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Wprowadzenie

Postrzeganie plci w kategoriach binarnych w istotny sposob zawegza pole
dyskursu tozsamos$ciowego, z jednej strony wylaczajac z niego wiele form posrednich, a
z drugiej, zmuszajac reszt¢ spoteczenstwa do podporzadkowania si¢ regutom jednej z
dwoch, statych i absolutnych, kategorii — meskiej i zenskiej. Zasady funkcjonowania
jednostek w ich obrebie sg rownie jasno okre$lone — za sprawg aktow performatywnych
(Butler, 2008) spoteczenstwo przypisuje poszczegdlnym jednostkom zespoty
oczekiwan, stereotypdéw 1 rdl spotecznych, ktorych spetnianie gwarantuje szeroka
akceptacje 1 szacunek. W ten sposob jednak poza nawias wylacza si¢ wiele kulturowo i
spotecznie istotnych kreacji pitciowych, tzw. variant gender lub non-conforming
gender’, ktore to pojecia w polskiej nauce wystepuja zazwyczaj pod nazwa frzecia plec.
Wsréd nich znajduja si¢ rowniez takie tozsamosci plciowe, ktore od wiekdw cieszyty
si¢ usankcjonowaniem spotecznym — chociazby Kathoey w Tajlandii, Muxe w
Meksyku, Berdache wsrod Indian pétnocnoamerykanskich, czy tez Hidzre? ® w Indiach,
ktérym to poswigcona jest niniejsza praca. Kazda z tych grup, w $wietle historii i
zaplecza kulturowego danego obszaru, jest rownoprawna i gleboko zakorzeniona w
swiadomosci danego spoteczenstwa.

Historia i obecna sytuacja indyjskich Hidzr jest niezwykle skomplikowana. Z
jednej strony, obecnos¢ ich, czy tez ich pierwowzoréow w kulturze indyjskiej sig¢ga
czasOw starozytnych Indii, czego dowodem sa m.in. rzezby na murach Swigtyni w
mies$cie Khadzuraho, przedstawiajace sceny milosne, w tym takze osob tej samej pfci,
wzmianki o grupach eunuchéw i ich wyjatkowych mocach pojawiajace si¢ w wielkich
tekstach sanskryckich, m.in. w Ramayanie i Mahabharacie, czy tez w Kamasutrze.
Swiadczy to o tym, ze niestandardowe tozsamosci plciowe byly nieodlacznym
elementem tamtejszej kultury 1 tradycji na dlugo przed uksztaltowaniem si¢

panstwowosci indyjskiej. Zalamanie si¢ roli spotecznej Hidzr nastgpito wraz z

! http://www.genderspectrum.org/images/stories/Resources/Family/A_Word_About_Words.pdf,

dn. 2.06.2011r.

2 http://thetruthabouthermaphrodites.blogspot.com, dn. 2.06.2011r.

3 Pojecie Hidzra w gramatyce jezyka polskiego przyjmuje zazwyczaj rodzaj meski, jednak autorka
niniejszej pracy, idagc za przyktadem badaczek tejze grupy spotecznej — Kiry Hall i Sereny Nandy —
decyduje sie na uzywanie jego zenskiej formy. Wyjgtkiem sg watki, w ktérych mowa jest o jednostkach
w czasie przed dotgczeniem do wspélnoty Hidzr.



kolonizacja brytyjska, kiedy to uznano odmienno$¢ plciowa za przejaw dzikosci i
natozono surowe prawa przeciw zachowaniom ,niezgodnym z naturg”. Powyzsze
brutalne prawo zostato zniesione dopiero w 2009 roku, a jego skutki pozostaja wcigz
widoczne. Hidzre poddawane sg dzisiaj szerokiej stygmatyzacji — ze strony
spoteczenstwa, ktore przestaje uznawac ich magiczng moc przynoszenia pomys$lnosci i
nieszczg$e, ale rOwniez ze strony wysokokastowych oséb odmiennych pici i orientacji
seksualnych, ktorzy przyjmujg zachodnie style zycia, dystansujac si¢ od tradycyjnych
rol 1 rytuatow, jakie panujg w §wiecie Hidzr.

Tradycyjnie uwazano, ze prawdziwa Hidzra jest hermafrodyta, z natury
umieszczong doktadnie w $rodku podzialu na pte¢ meska i zenska. Juz sama nazwa
hijra, pochodzaca z jezyka urdu, oznacza tyle, co hermafrodyta, eunuch (Nanda, 2007,
str. 242). Do dzi$ zreszta wiele z nich utrzymuje, ze takimi wlasnie si¢ urodzity. Jednak
wspolnota Hidzr, jako odrgbna grupa spoteczna, jest wspotczesnie bardzo
heterogeniczna, co zostanie ukazane w niniejszej pracy. Wszystkie osoby wchodzace w
sktad tej wspolnoty taczy jedno — samoidentyfikacja jako osoby spoza binarnej opozycji
plciowej, jako ,,ani mezczyzny, ani kobiety” (Nanda, 1998).

Niniejsza praca podzielona jest na trzy czgsci. Pierwsza dotyczy historycznego
zakorzenienia Hidzr w kulturze indyjskiej. Oméwione zostang w niej wzmianki o tej
grupie w najwazniejszych tekstach kultury indyjskiej — Mahabharacie i Ramajanie, a
takze traktacie na temat seksualnosci — Kamasutrze. Nast¢pnie przyblizona zostanie ich
sytuacja w czasie panowania brytyjskiego, z uwzglednieniem Owczesnego
rygorystycznego prawa.

W czgéci drugiej zaprezentowana zostanie wspolczesna spotecznos¢ Hidzr jako
rzadzaca si¢ wlasnymi prawami, obyczajami i kulturg grupa. Przedstawiony zostanie
rytual przejscia, umozliwiajacy petna inicjacje, charakter stosunkéw 1 relacji panujacy
miedzy Hidzrami, a takze typowe dla nich rytualy 1 zajecia.

Czes$¢ trzecia natomiast skupi si¢ na jezyku, jakim postugujg si¢ Hidzre.
Przedstawiony zostanie sposob genderowania przez nie je¢zyka, proba nadania mu
wlasnego znaczenia, a takze szerzej — proba kontroli nad znaczeniami, jakie nadaje si¢

HidZrom jako osobom z marginesu spotecznego.



1. Zarys historyczno-kulturowy

1.1. Odmienne tozsamosci plciowe w klasycznych tekstach i mitologii

indyjskiej

Tozsamosci ptciowe wychodzace poza binarny podziat na rodzaj meski i zenski
stanowity istotny element staroindyjskiego swiatopogladu (Zwilling & Sweet, 2000, str.
99). Znajduje to wyraz w wielokrotnie pojawiajacych si¢ w literaturze i mitologii
indyjskiej androginicznych postaciach, bohaterach zmieniajacych swoja pte¢, bogach
igrajacych z pojgciem plci oraz wyznawcach, ktorzy upodabniaja si¢ do pici przeciwnej,
aby zdoby¢ w ten sposob laske bostwa.

Wsrod panteonu bostw indyjskich na szczegdlng uwage w odniesieniu do
problematyki plci zastuguje Siwa pod postacia Ardhanari$wary, czyli ,,boga, ktory w
polowie jest kobietg” (Nanda, 2007, str. 247). W tej formie prawa strona bostwa nalezy
do Siwy, natomiast lewa przedstawia jego matzonke Parvati. Ardhanarisvara taczy w
sobie meska potege agresji i zenska site oddania, ale takze symbolizowa¢ ma wielka
moc sprawczg plyngca z potaczenia tych dwoch pierwiastkow (Suthrell, 2004, str. 88).
Co roéwnie ciekawe, wedlug jednej z wersji mitu kosmologicznego, zorientowawszy sig,
ze caly $wiat zostal juz stworzony przez Brahme, Siwa dokonuje rytualnej
autoemaskulacji (Nanda, 2007, str. 239). Po odcieciu cztonka, ktorego uwaza juz za
zupelnie niepotrzebny i niczemu nieshuzacy narzad, Siwa roztrzaskuje go o ziemig, a w
miejscach, w ktorych upadajg jego odtamki powstaja lingamy, czyli kamienne posagi,
ktore staly si¢ nastepnie przedmiotem kultu wyznawcow Siwy. Zatem ple¢ Siwy,
jednego z trzech najwazniejszych bogéw panteonu hinduistycznego (Pastva, Nagel,
Koch, 1986, str. 74), jest niejasna i zmienna, a raczej, obejmuje wszystkie mozliwe typy
pltci — bog ten moze jawic si¢ zarazem jako odwazny i silny mezczyzna, jako potaczenie
ptci meskiej 1 zenskiej, oraz witasnie jako eunuch, co bezposrednio legitymizuje tg

tozsamos¢ ptciowa jako rownoprawng i rownorzedng z innymi.



W mitologii indyjskiej przykladow transgresji piciowej jest jednak o wiele
wiecej. Wedlug tradycji, drugi z trdjcy najwyzszych bogdéw indyjskich, Wisznu,
przeobraza si¢ w Mohini, najpickniejszg kobiete Swiata, po to, aby odzyska¢ skradziony
przez demony $wicty nektar (ibid., str. 247). Podobna opowie$¢ dotyczy Kryszny
(jednej z inkarnacji Wisznu), ktory wedlug jednej z opowiesci, przybrat zenska postac,
aby moc poslubi¢ Aravana, syna jednego z gléwnych bohateréw eposu Mahabharata, o
ktorym bedzie mowa poniZej4.

Jednak jak juz zostalo wspomniane, tymczasowe badz stale zmiany plci nie sg
charakterystyczne tylko dla bostw. W mysli hinduistycznej cross-dressing, czyli
naktadanie strojow typowych dla pici przeciwnej, moze wigzaé si¢ Z probg osiggnigcia
oswiecenia, zblizenia si¢ do absolutu. Niektore sekty tantryczne uznaja transwestytyzm
za $rodek shuzacy przekraczaniu granic swojej wlasnej plci, co z kolei ma by¢
warunkiem niezbednym do zbawienia (Ramet, 1996, str. 5). Podobne zalozenie
towarzyszy niektorym typom bhakti, czyli szczegolnej formie kultu opierajacej si¢
przede wszystkim na silnym zwiazku emocjonalnym z czczonym bostwem, ktora
zaklada mozliwos¢ zamiany plci (dotyczy to zwlaszcza mezczyzn) w celu blizszego
kontaktu z béstwem. Oparte jest to na zalozeniu, ze kobiety, w poréwnaniu do
me¢zczyzn, zdolne sg do wickszego poswiecenia i glebszego przezywania mitosci i
uwielbienia wzgledem boga (Humes, 1996, str. 129). Warto jednak zaznaczy¢, iz bhakti
zaktada jedynie tymczasowe wyparcie si¢ biologicznej pici, ma charakter
przedstawienia, pewnego rodzaju zabawy 1 odgrywania innej pici, a nie pelnej
transformacji.

Powyzsze przyklady wskazuja, iz zmiany plci, czy tez alternatywne ich
koncepcje sa dla kultury indyjskiej niemalze immanentne i byly jej cze$cia od
poczatkow jej istnienia. Niewatpliwie istotng role spetnia przy tym hinduizm, ktory
,»(...) nie tylko zapewnia réwnoprawne miejsce takim koncepcjom jak transwestytyzm i
transgenderyzm, ale ponadto postrzega ja jako pelne znaczenia i sity™ (Suthrell, 2004,
str. 82). Jedng z takich usankcjonowanych kulturowo tozsamosci plciowych jest
usytuowana gdzie§ pomiedzy meska a zenska rolg piciowa pte¢ Hidzry, ktorej tropy

odnalez¢ mozna m.in. w dwoch najwiekszych eposach indyjskich, czyli Mahabharacie i

* http://khup.com/view/1_keyword-a-study-of-kothi-and-hijra-sex-workers-in-bangalore-india/pucl-
report.html, dn. 19.01.2011r.
> Wszystkie ttumaczenia pojawiajgce sie w niniejszej pracy — M.K.



Ramajanie, w traktacie o sztuce mitosnej — Kamasutrze, a takze w wielu mitach i
opowiesciach.

Mahabharata to jeden z najwigkszych utwordéw literackich Indii. Gtéwny watek
eposu $ledzi losy pieciu braci Pandawoéw od momentu narodzin, poprzez ich wspolne
malzenstwo z Draupadi, 18-dniowa wojne 0 prawa do tronu krolewskiego toczong z
kuzynami z rodu Kaurawoéw, az do ich $mierci, a nawet kolejnych wcielen (Brodbeck &
Black, 2007, str. 2). Jak twierdzg autorzy ksigzki Gender and Narrative in the
Mahabharata, pojecie gender jest jednym z najistotniejszych w catym utworze®, a
dyskusje powigzane z problematyka plci pojawiajg si¢ na réznych poziomach i przy
réznych okazjach, ukazujac przy tym sposoby, w jakie pte¢ biologiczna i kulturowa sg
wzajemnie ze sobg polaczone. Obie te kategorie sg tu traktowane jako przeplatajace si¢
pojecia, nie oddzielajace tego, co biologiczne 1 kulturowe, ale raczej w rdwnym stopniu
stuzace do opisu relacji ludzi z innymi jednostkami, ale tez i z wlasnym ciatem (ibid.,
str. 10).

Na takim tez gruncie analizowa¢ mozna transgresyjnos¢ jednego z braci
Pandawow, Ardzuny, ktory podczas wygnania Pandawow upodabnia si¢ do kobiety, a
wraz z tym przyjmuje typowe dla kobiet role spoteczne (a takze, na poziomie
jezykowym, zenski rodzaj gramatyczny), CO W znacznym stopniu zbliza go do roli
Hidzry. Cigzko jest okresli¢ doktadng tozsamos¢ piciowa Ardzuny — tekst Mahabharaty
w tym przypadku jest niespojny, nie zostaje tez nigdy powiedziane wprost, czy
kobiecos¢ bohatera jest wynikiem jedynie transwestytyzmu, czy tez catkowitej,
fizycznej zmiany plci. Rowniez jego nowe imie, ktore przybiera wraz z nalozeniem
damskiego stroju, Brhannada, zdaje si¢ by¢ celowym zabiegiem jezykowym
uniemozliwiajagcym rozstrzygniecie tego problemu — w doslownym tlumaczeniu z
sanskrytu oznacza bowiem ,wielkiego mezczyzne”, ale w zenskim rodzaju
gramatycznym (Custodi, 2007, str. 211). W czasie wygnania Pandawow, Ardzuna
najczesciej pojawia si¢ w tekscie jako eunuch, nosi bizuterig, zaplata dtugie wlosy w
warkocz, stuzy kobietom w palacu krélewskim, a takze bierze udziat w celebrowaniu

urodzin i wesel (Nanda, 2007, str. 241). Powyzsze cechy i zadania sg typowe dla Hidzr,

® Mahabharata, jako jeden z najwazniejszych kulturotwodrczych tekstow indyjskich, w istotny sposdb
wptyneta na charakter rél ptciowych i norm spotecznych Hindusow, z ktérych wiele pozostaje aktualnych
do dzisiaj. Utwér ten jest nie tylko podstawg wszelkiego dyskursu dotyczgcego pojec ptci i gender, ale
takze jest zrédtem silnej symboliki zwigzanej z kategorig pfci, ktdora to symbolika stata sie nieodtgcznym
elementem indyjskiej rzeczywistosci spotecznej (Brodbeck & Black, 2007, strony 10-11).



stad tez bierze si¢ ich bezposrednie identyfikowanie si¢ z bohaterem Mahabharaty, stad
takze czerpig legitymizacje zarowno dla swojej odrgbnej tozsamosci ptciowej, jak 1 dla
zadan, ktore wykonujg w zyciu codziennym.

Postaci podobne wspotczesnym Hidzrom mozna rowniez odnalez¢ w drugim z
wielkich indyjskich eposéw — Ramajanie. Opowiada on dzieje Ramy, jednego z wcielen
Wisznu, jego zony Sity, ktora zostala porwana przez demona Rawang oraz przebieg
walki 0 odzyskanie jej (Bose, 2004, str. 8). W calych Indiach istnieje wiele wersji
Ramajany. Jedna z nich identyfikuje zrodto szczegdlnych mocy Hidzr i ich religijno-
kulturowe usankcjonowanie. Wedtug niej, w czasie kiedy Rama zmuszony zostal na 14
lat opusci¢ swoje rodzinne miasto, Ajodhje, podazyli za nim niemal wszyscy
mieszkancy tego miasta, ktorzy nie zgadzali si¢ na wygnanie Ramy. Gdy doszli do
skraju lasu, w ktorym spedzi¢ miat kolejne lata swojego zycia, Rama zwrdcit si¢ do
wszystkich mezczyzn i1 kobiet, aby powrécili do domu. Wséréd mieszkancéw byli
jednakze i tacy, ktorzy nie czuli si¢ ani kobietami, ani mgzczyznami i oni wtasnie nie
zawrocili do miasta, ale czekali na powrdt Ramy. Gdy po 14 latach Rama powrécit, u
skraju lasu dostrzegl czekajaca na niego grupe ludzi. Wzruszony ich oddaniem,
pobtogostawit ich 1 nadal im wyjatkowa moc przynoszenia zardowno pomyslnosci, jak i
nieszcze$¢ (Nanda, 2007, str. 238). Historia ta, powtarzana czesto przez Hidzre, stanowi
w ich mniemaniu trzon ich tozsamos$ci i zapewnia im, jako odrebnej pici, miejsce w
spoteczenstwie indyjskim (ibid.).

Nastepna z klasycznych pozycji wspominajacych o plci innej niz zenska 1 meska
jest Kamasutra, stynny traktat poswigcony sztuce mitosnej. Kamasutra zawiera opisy
scen 1 praktyk seksualnych jednoznacznie przeznaczonych dla eunuchéw badz
transwestytow 1 ich meskich partnerow (ibid., str. 242). Wedlug Kamasutry,
przedstawiciele trzeciej pici [z sanskrytu tritiya prakriti] stanowig osobng kategori¢
kochankéw, ktora rzadzi si¢ swoimi wlasnymi prawami 1 zasadami stosunkow
seksualnych (Danielou, 1994, str. 82). Kamasutra wyrdznia dwie grupy osob trzeciej
ptci — o meskim i1 zenskim wygladzie. Te druga grupe charakteryzuja damskie stroje,
subtelne zachowanie, $miech, wrazliwo$¢, brak odwagi, cierpliwos¢ i skromnos¢ (ibid.,
str. 183). Zaznaczone jest jednak, ze wszystkie te cechy zostajag odgrywane, imitowane
w celu jak najpelniejszego upodobnienia si¢ do kobiet (ibid., str. 184). Kamasutra
wspomina takze o dwojakiego typu funkcjach, jakie pelily w oOwczesnym

spoteczenstwie osoby trzeciej ptci — wystepowatly tam jako opiekunowie/opiekunki



kobiet w haremach (ibid., str. 82) oraz jako osoby $wiadczace praktyki seksualne (ibid.,
str. 184).

Oprocz klasycznych tekstow pisanych, penigcych istotng role w kulturze
indyjskiej, postaci zwigzane z Hidzrami wystepuja rowniez W pobocznych mitach i
przypowiesciach indyjskich. Bohaterka kilku z nich jest bogini Bahuchara Mata, ktéra
jest obecnie patronkg Hidzr i przedmiotem ich kultu, ktéry zostanie opisany w dalszej
czesci pracy. Jedna z historii opowiada o tym, jak O6wczesny krol stanu Gudzierat
zakochat si¢ w bogini i1 za wszelkg cen¢ pragnat ja poslubi¢. Bahuchara Mata natomiast
byta wzorem cnoét i pragneta na zawsze pozosta¢ dziewicg. Aby pozby¢ si¢ zalotnika,
bogini obiecata poslubi¢ go, jednak poprosila, aby najpierw odbyl rytualng kapiel w
pobliskim jeziorze. Po wyjsciu z niego, krél odkryl, ze podczas kapieli zostal
pozbawiony swojego narzadu piciowego. Wtedy bogini zapewnita go, ze w przysztosci
spotka na swojej drodze ludzi, ktérzy dobrowolnie poddadza si¢ emaskulacji, aby odda¢
mu cze$é. W ten sposob bogini przepowiedziata powstanie wspolnoty Hidzr'.

Wedhlug innego mitu, Bahuchara Mata, jeszcze jako zwykla $miertelniczka,
przemierzajac lasy Gudzieratu, zostata zaatakowana przez grupe ztodziei. Obawiajac si¢
utraty niewinnosci, odcigta sztyletem jedng pier$ i ofiarowata ja swoim oprawcom, w
zamian za pozostawienie jej i jej towarzyszy w spokoju. Samookaleczenie
doprowadzilo do $mierci niewiasty, ktora zostala pdzniej uznana za bogini¢ i stala si¢
przedmiotem kultu, szczeg6lnie istotnego wsrod Hidzr, ktore w jej imie dokonuja
emaskulacji i po§wiecajg swoje zycie bogini (Nanda, 2007, str. 240).

Inny czesto powtarzany mit mowi o wyjatkowych umiejetnosciach Hidzr, ktore
potrafia wywolywa¢ deszcz. W mie$cie Hajdarabad za czaséw krola Nizama panowata
wielka susza. Zaden z nadwornych magikéw nie byt w stanie zaradzi¢ tej sytuacji i
wtedy krol, wiedza o tym, ze jest pewna grupa ludzi zdolnych przynosi¢ szczescie,
postal po Hidzre i poprosit je o pomoc. Wtedy jedna z nich, odcinajgc swoj narzad,
rzucita go na ziemi¢ i w tym samym momencie spadl deszcz (Reddy, 2005, str. 97).
Deszcz symbolizuje tu przede wszystkim ptodnos¢, ktorej przynoszenie przez lata
przypisywane bylo HidZrom i ktdre stalo si¢ podstawa rytuatow odprawianych przez nie

w czasie wesel i po narodzinach dzieci.

7 http://khup.com/view/1_keyword-a-study-of-kothi-and-hijra-sex-workers-in-bangalore-india/pucl-
report.html, dn. 19.01.2011r.



Jak dowodza powyzsze przyktady, kulture indyjska, a zwlaszcza jej religijng
podstawe — hinduizm — cechuje wysoki poziom tolerancji, zwlaszcza jesli chodzi o
mozliwosci ekspresji seksualnej i piciowej (Nanda, 2007, str. 247). Z tego powodu,
przez wiele wiekow Hidzre, pomimo niejednoznacznosci plciowej, cieszylty si¢ w
Indiach wzglednym szacunkiem spotecznym, bedac traktowanymi jako o0soby
zamieszkujace symboliczng sfer¢ miedzy sacrum a profanum. Wierzono w ich moc
blogostawienia i przynoszenia nieszczes¢. Hijre pracowaly takze na dworach
krélewskich, miaty prawo dziedziczenia wlasnosci nadanej im przez wladcoéw, a takze
przyznawano im wylaczne prawo na odprawianie rytuatdow i zbieranie jalmuzny w
miejscach publicznych (Penrose, 2001, str. s. 29). Jak wyzej wspomniano, zrodel tej
stosunkowo wysokiej tolerancji nalezy upatrywaé przede wszystkim w hinduizmie,
ktory zaktada, iz istnieje wiele drog i sposobow uzyskania zbawienia, szczescia lub
przyjemnosci. Wynika to przede wszystkim z akceptacji roznorodnosci tozsamosci, ale
tez i kompetencji poszczegdlnych jednostek. Z tego powodu nie istnieje rowniez zadna
nadrzgdna moralno$¢, czy tez pozadany sposéb zycia, ktory bytby zakorzeniony w
mysli hinduistycznej (Nanda, 2007, str. 247). W tej dowolnosci i tolerancji upatrywaé
nalezy zasadniczej roznicy mig¢dzy hinduizmem (a nawet islamem, ktory rowniez
dopuszcza roéznorodnos¢ seksualng), a restrykcyjnymi religiami judeochrzescijanskimi,
na ktorych oparta jest kultura zachodnia. Owa roznica $wiatopogladowa stata sie
podstawowa przyczyna zmiany sytuacji osob transgresyjnych piciowo i postrzegania ich
przez reszt¢ spoteczenstwa, ktora to zmiana miala miejsce wraz z nastaniem w Indiach

kolonizacji brytyjskiej.

1.2. Sytuacja spoleczno-prawna Hijr w czasie panowania brytyjskiego

W 1858 roku Indie oficjalnie staly si¢ kolonig Wielkiej Brytanii i rozpoczat si¢
okres systematycznej dominacji Brytyjczykow na Potwyspie Indyjskim. Jak wyjasnia
Edward Said, celem kolonizatorow, oprocz oczywiscie checi zdobycia hegemonii na
danym obszarze oraz korzy$ci ekonomicznych z niej ptynacych, bylo zazwyczaj
pragnienie ,,0$wiecenia” podbijanych terytoridéw, narzucenia im europocentrycznego

systemu aksjonormatywnego. Poprzez wprowadzanie zasad organizacji Zzycia
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spotecznego zgodnych z 6wczesnie panujacymi w Europie, kolonizatorzy zyskiwali
nowy wymiar wladzy, ktorg Said okresla mianem orientalizmu. Termin 6w W tym
ujeciu rozumiany jest jako intelektualna witadza nad kulturowo odmiennym
spoteczenstwem, jako wiadza, ktora wyptywa z jednostronnej, a zatem catkowicie
subiektywnej, wiedzy o Oriencie (Said, 2005, str. 80). W tym europocentrycznym
spojrzeniu, Indie jawity si¢ zatem jako dziki, peten niezrozumiatych zwyczajow i
rytualow kraj, ktory nalezato ,,ucywilizowac¢”, czyli przyblizy¢ éwczesnym standardom
europejskim.

Po przejeciu wladzy na subkontynencie przez Brytyjczykow, diametralnie
zmienita si¢ sytuacja zar6wno prawna, jak i spoteczna Hidzr. Alternatywne tozsamosci
plciowe zupelie nie mie$cily si¢ w heteronormatywnym, konserwatywnym
swiatopogladzie kolonizatoréw. Byly raczej widziane przez nich jako przejaw dzikosci,
badz tez jako elementy ,,demonologii tajemniczego Wschodu” (ibid., str. 62), ktore
nalezalo w mozliwie jak najwigkszym stopniu wyeliminowaé z zycia publicznego. W
swietle 6wczesnego $wiatopogladu Brytyjeczykow, Hidzre byly postaciami podwojnie
transgresyjnymi. Po pierwsze, tamaty $ci§le wyznaczone, uniwersalne i niezmienne
granice plciowe, definiujac si¢ pomigdzy plciag meska a zenska. Po drugie zas, Hidzre
przekraczaly dopuszczalne granice seksualne — utrzymywaly bowiem stosunki
seksualne poza spotecznie usankcjonowang instytucja rodziny, a ponadto, jako
partnerow seksualnych wybieraty me¢zczyzn, co w Europie bylo uwazane za catkowicie
niedopuszczalne. Dlatego tez, wkrotce po oficjalnym przejeciu wiadzy w Indiach, w
roku 1860, komisja obradujaca pod przewodnictwem lorda Thomasa Babingtona
Macaulay’a, uchwalila Indyjski Kodeks Karny, w ktérym zamieszczony zostat artykut
nr 377 ,,0 wykroczeniach przeciw naturze” (Bhaskaran, 2004, str. 94), ktory glosit:
,Kto bez przymusu odbywa stosunek piciowy wbrew prawom natury z me¢zczyzna,
kobieta, czy zwierzgciem, podlega karze pozbawienia wolnosci do lat 10 i natozona
zostaje grzywna” 8, Niejasnos¢ dotyczaca tego, jaki stosunek mozna uzna¢ za niezgodny
z natura w konsekwencji doprowadzila do tego, ze kryminalizowane zostaty wszelkie
stosunki seksualne, ktorych celem nie bylta prokreacja °. Za niezgodne z prawem by}
wiec uznawany stosunek oralny, analny, udowy, a takze wszelkie pozamalzenskie

kontakty seksualne. W rzeczywistosci jednak, artykul nr 377 wymierzony byt

® http://forum.nama-hatta.pl/viewtopic.php?f=10&t=452&start=70, dn. 16.04.2011r.
? http://khup.com/view/1_keyword-a-study-of-kothi-and-hijra-sex-workers-in-bangalore-india/pucl-
report.html, dn. 19.01.2011r.
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bezposrednio w $rodowiska homo- oraz transseksualne, czego skutkiem byty liczne
aresztowania i procesy sagdowe, ktorych podstawa i jedynym warunkiem koniecznym
byla przynalezno$¢ do jednej z tych dyskryminowanych grup 10 Natozone przez
brytyjskich kolonizatorow prawo odebrato rowniez Hidzrom prawo do posiadania
wlasnosci, zbierania jatmuzny i przeprowadzania rytualéw w miejscach publicznych .
Hidzre zostaly zatem nie tylko sprowadzone w $wietle prawa do roli dewiantow,
przestepcow i kryminalistow, ale takze odebrano im podstawowe Zzrodla utrzymania
oraz dotychczasowsg pozycje i kulturowg role w spoteczenstwie indyjskim.

Wedlug Michela Foucaulta, kontrolowanie sfery seksualnej, czym niewatpliwie
byto wprowadzenie opresyjnego artykulu nr 377, jest wyraznym przejawem proby
tworzenia nowego porzadku spotecznego, ktéry stuzy¢ mialby przede wszystkim
interesom warstw panujacych, a w tym przypadku Brytyjczykom oraz sympatyzujacej z
nimi 6wczesnej elicie indyjskiej (Foucault, 1995). Do interesow tych nalezalo zatem
przede wszystkim pozytywne warto$ciowanie rodziny jako instytucji spotecznej oraz
kontrola nad seksualno$cig ludzka, ktora sprowadzona miata by¢ jedynie do funkcji
prokreacyjnej, przy jednoczesnym stygmatyzowaniu wszelkich pozamatzenskich
kontaktow seksualnych, jak roéwniez nieheteronormatywnych tozsamosci seksualnych
oraz plciowych. Wydaje sie, ze praktyka ta odniosta pozadany skutek. 2 lipca 2009
roku, po 149 latach obowigzywania prawnego, artykut nr 377 zostal uznany przez Sad
Najwyzszy w Delhi za niezgodny z konstytucja Republiki Indii, gloszaca réwnosé
wszystkich obywateli wobec prawa i wolno$¢ osobistg 12 Jednak dyskryminacja Hidzr i
tozsamos$ci im podobnych zostata gleboko zakorzeniona, czego skutki widoczne sg do
dzisiaj (aktualna sytuacja Hidzr oméwiona zostanie w dalszej czgsci pracy). Pomimo
dekryminalizacji kontaktow homoseksualnych, indyjskie prawo nie zostalo zmienione
wzgledem o0sob o niestandardowych tozsamosciach piciowych. Nadal odmawia si¢
uznania Hijr za osobng kategori¢ ptciowa — w spisie powszechnym z 2011 roku
widniejg tylko 2 plcie — meska 1 zenska 3 To z kolei sprawia, ze de facto Hidzre nie

maja prawa do udzialu w wyborach parlamentarnych, do zawierania zwigzkow

10 http://www.iglhrc.org/binary-data/ATTACHMENT/file/000/000/15-1.pdf, dn. 17.04.2011r.

" http://lisa.cs.duke.edu/~john/finalproject/history.html, dn. 16.04.2011r.

2 http://articles.timesofindia.indiatimes.com/2009-07-03/india/28152338_1_penile-non-vaginal-gays-
rights-bisexuals-and-transgenders, dn. 16.04.2011r.

2 http://www.censusindia.gov.in/2011-prov-results/data_files/Final%20PPT%202011_chapter5.pdf, dn.
17.04.2011r.
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malzenskich, do wlasnosci, do paszportu itd. ** Zatem tabu kulturowe zwiazane ze
spotecznoscig Hidzr, ktore zostaly wprowadzone w trakcie panowania brytyjskiego,
pozostaja nadal zywe 1 aktualne, pozostawiajac te, niegdy$ niezmiernie istotng

kulturowo spolecznos$¢, na marginesie wspotczesnego spoteczenstwa indyjskiego.

" http://khup.com/view/1_keyword-a-study-of-kothi-and-hijra-sex-workers-in-bangalore-india/pucl-
report.html, dn. 19.01.2011r.
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2. Charakterystyka Hidzr jako grupy spolecznej

Wspotczesne Hidzre to niezwykle heterogeniczna grupa, ktorej najwazniejszym
punktem wspoOlnym jest przekonanie, ze zrodlem ich szczegdélnej pozycji i roli
spotecznej, na przecigciu roli meskiej i zenskiej, jest wola boska (Hall, 2005, str. 125).
Dlatego tez, przyjawszy te retoryke, Hidzre twierdza najczesciej, ze ich przystgpienie do
wspoélnoty nie wynika z ich wlasnej woli, ale raczej z boskiego imperatywu. Utrzymuja
przy tym, ze nie musiaty nigdy podda¢ si¢ emaskulacji, gdyz po prostu takimi si¢
urodzity (Suthrell, 2004, str. 76). W rzeczywistosci jednak, niewielki odsetek z nich to
urodzone/urodzeni hermafrodyci, podczas gdy reszta to biologiczni me¢zczyzni, z
ktorych czgs¢ poddata sie¢ operacji (ibid., str. 79). Tym, co taczy wszystkie Hidzre, to
przyjmowanie roli ,,ani kobiety, ani mezczyzny” oraz ciagly konflikt pomig¢dzy
idealnym wzorcem ,,prawdziwej Hidzry”, czyli osoby catkowicie aseksualnej,
nieangazujacej si¢ w jakiekolwiek relacje o charakterze seksualnym, z faktycznym
aspektem behawioralnym tejze roli, polegajacym na wchodzeniu w relacje o
znamionach homoseksualnosci (Nanda, 2007, str. 242). Pomimo tego, ze jako
wspolnota Hidzre cieszg si¢ coraz mniejszym szacunkiem spotecznym, struktura tej

grupy i zasady, jakie nig rzadza, pozostajg niezmienne (Suthrell, 2004, str. 75).

2.1. Inicjacja do wspodlnoty

Jak twierdzi Serena Nanda, wspolnota Hidzr stanowi atrakcyjng alternatywe dla
wielu os6b o ambiwalentnych tozsamos$ciach piciowych, majacych swoje zrodlo w
sferze zarowno fizycznej, jak i psychologicznej (Nanda, 2007, str. 241). Wspolnota ta
oferuje przede wszystkim swobode ekspresji wtasnej tozsamosci i mozliwos¢ spetniania
potrzeb seksualnych, oraz zapewnia poczucie przynalezno$ci, nie tracac przy tym
swojego historyczno-kulturowego znaczenia. Przyszte Hidzre przytaczaja si¢ do grupy
zazwyczaj dobrowolnie, jako nastolatki/-owie lub osoby doroste (ibid., str. 241). Jednak
zdarza si¢ rowniez, ze mlodzi chlopcy, ktorzy przejawiaja zainteresowanie typowo

zenskimi zajeciami, zabawkami, strojami itp., oddawani sg w rece Hidzr przez swoich
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rodzicow, ktorzy decyduja si¢ na taki krok z obawy przed utrata szacunku oraz
stygmatyzacjg ze strony otoczenia (Suthrell, 2004, str. 91). W ekstremalnych
przypadkach, mlodzi chlopcy sa przez swoich krewnych okaleczani, a nastepnie
wysylani do Hidzr jako zrodto dochodéw dla rodziny™. Jak utrzymuje Nanda, dla wielu
Hidzr istotnym powodem przystapienia do zorganizowanej wspolnoty, oprocz poczucia
akceptacji 1 przynalezno$ci, byla mozliwo$¢ angazowania si¢ w liczne stosunki
seksualne z innymi mezczyznami, przy jednoczesnej milczacej legitymizacji i wsparciu
ze strony grupy (Nanda, 2007, str. 245). Autorka twierdzi réwniez, ze wsrod Hidzr
zaobserwowaé mozna podobne trajektorie zyciowe — jako ,,zniewiesciali” chtopcy,
unikajacy typowo meskich zabaw i obowigzkéw na rzecz tych przypisywanych
tradycyjnie kobietom, byli przedmiotem kpin i przesladowania ze strony rodziny i
rowiesnikow, a czasami zmuszani byli takze do przyjmowania pasywnej roli w
stosunkach homoseksualnych (ibid., str. 243). Dla wielu z nich, jedynym wyjsciem z
tego typu opresyjnej sytuacji, bylo opuszczenie domu rodzinnego i przylaczenie si¢ do
wspolnoty Hidzr (ibid.).

W Indiach Hidzre podzielone sg na 7 rownorz¢dnych wobec siebie subgrup, tzw.
»domoéw”, czyli gharana. Kazdy z doméw zarzadzany jest przez jedna, zazwyczaj
najstarsza stazem Hidzre, czyli guru, ktora ustala specyficzne dla danego domu reguty,
rytualy i symbolike, np. kazdy z domoé6w ma jasno okreslone kolory, ktore moga nosic¢
jego cztonkinie (ibid., str. 237). Aby stac si¢ czescig wspolnoty, zainteresowany/a musi
stawi¢ si¢ przed jedng z 7 gtéwnych guru, poprosi¢ o przyjecie do danego domu oraz
uisci¢ ,,optate wstepng” (najczesciej za posrednictwem innej Hidzry, wobec ktorej
bedzie od tej pory dtuzniczka) (ibid.). Nastgpnie, w rytuale inicjacyjnym kandydatka
zostaje oficjalnie przyjeta do spotecznosci Hidzr, przypisana zostaje jej bezposrednia
opiekunka/zwierzchniczka, zwana roéwniez guru, a takze dostaje nowe imi¢ (ibid.). Ten
rytual stuzy takze za formalng cezur¢ zerwania wigzi z biologiczng rodzing — od tej pory
jedyna rodzina, jaka posiada Hidzra, jest jej wspolnota®®. Osobista guru ma za zadanie
wprowadzi¢ nowa Hidzr¢ w tajniki zycia wspolnoty, a takze nauczy¢ ja, w jaki sposob

5 17

»sta¢ si¢ kobieta”~'. Nowo mianowana Hidzra $lubuje dozywotnie postuszenstwo i

wierno$¢ swojej guru i catemu domowi, jak rowniez sktada Sluby czystosci (Reddy,

® Na podstawie rozmdéw autorki pracy z pracownikami organizacji pozarzagdowych w Pune, Indie, 2009 r.
'® http://www.humsafar.org/rc/Truckers%20Baseline.pdf, dn. 19.01.2011r.
17 .

Ibid.
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2005, str. 39). Asceza stanowi wazng koncepcje w klasycznej mysli hinduistycznej —
bezposrednio taczona jest, by¢ moze paradoksalnie, z r6znorodnymi formami mocy
tworczej — m.in. z wodg, zyciem, ale takze energig seksualng. Co wigcej, asceza
wyposaza jednostke w wyjatkowa moc wptywania na innych ludzi, w tym takze moc
blogostawienia i przeklinania ich (ibid., str. 86). Jednakze, jak zostalo juz wspomniane,
wyrzeczenie si¢ wlasnej seksualnosci przez Hidzre czesto nie odpowiada stanowi
faktycznemu — wiele z nich angazuje si¢ w stosunki seksualne z mezczyznami, traktujac
je jako jedno z podstawowych zZrodet dochodu (o czym mowa bedzie w dalszej czgsci
pracy), ale réwniez jako zrodto spetnienia seksualnego.

Niejasng kwestig jest przynaleznos$¢ religijna Hidzr. Formalnie rzecz biorac,
przystepujac do wspolnoty, Hidzra automatycznie przechodzi na Islam (Reddy, 2005,
str. 99) (Suthrell, 2004, str. 89). Powodem tego jest bezposrednie taczenie tozsamosci
Hidzr z eunuchami pracujacymi na dworach wladcow mugalskich, gdzie jedyna
akceptowang religig byt wlasnie Islam (Suthrell, 2004, str. 89). Eunuchowie zajmowali
wtedy prestizowe pozycje w administracji dworskiej, a takze stuzyli jako opiekunowie
haremoéw krolewskich. Widzac w tym forme legitymizacji dla wspotczesnej kultury
Hidzr, czlonkinie tej wspolnoty chetnie odwotujg sie¢ do czasow mugalskich, takze w
kwestiach przynalezno$ci religijnej (ibid.). Z drugiej strony jednak, jak zostalo juz
wspomniane, patronkg Hidzr jest hinduska bogini Bahuchara Mata, a ich tozsamos¢
plciowa czesto kojarzona jest z postacig Siwy Ardhanariswary, czyli pot kobiety, pot
me¢zczyzny. Co wigcej, mimo formalnej przynaleznosci do Islamu, wiele Hidzr nadal
czci hinduskich bogow'®, odprawia charakterystyczne dla hinduizmu modlitwy i rytuaty
(jak chociazby sam rytuat inicjacyjny), nosi hinduskie koraliki mala o sakralnym
znaczeniu, czy tez bindi, czyli znak namalowany na $rodku czota, silnie kojarzony z
hinduizmem (ibid.). Ten paradoks probuje wyjasni¢ Gayatri Reddy, za punkt centralny
wiary Hidzr stawiajagc nie pojecie ortodoksji, a wiec wiernosci zatozeniom
doktrynalnym danej religii, ale ortopraksji, czyli skupieniu raczej na konkretnych
praktykach religijnych, niz na calym systemie wiary (Reddy, 2005, str. 100). A zatem,
w tym przypadku przedmiotem wiary HidzZr jest nie jedna religia, ale pewne kontinuum
religijne, z ktérego Hidzre dowolnie dobieraja istotne dla siebie elementy, czczac je 1
poswiecajac im swoje modlitwy. Jest to takze wazny element §wiadczacy o niezwyktej

ztozonosci tozsamosci wspolczesnych Hidzr.

' http://www.humsafar.org/rc/Truckers%20Baseline.pdf, dn. 19.01.2011r.

15



Wyzszym, obecnie zupetnie dobrowolnym®®, etapem ,,wtajemniczenia” w zycie
wspolnoty Hidzr, jest poddanie si¢ emaskulacji, czyli operacji usunigcia penisa i jader.
Hidzre wiazg ten rytual nie tylko z biologicznym wyzbyciem si¢ me¢skosci, ale takze
widzg w nim catkowite oddanie si¢ w taski bogini Bahuchary Maty, wierzac, ze tym
samym bogini nada im wyjatkowa moc przynoszenia pomys$lnosci, urodzaju i ptodnosci
(Nanda, 2007, str. 240). Operacja, zwana przez Hidzre nirvan, czyli wyzwolenie,
oswiecenie, jest szczegoOlnie istotna, gdyz nadaje Hidzry wigkszy szacunek wsrod jej
spoteczno$ci, czynigc z niej prawdziwa, pelnoprawng cztonkinie tej wspolnoty (Reddy,
2005, str. 97). Mimo, ze jest to praktyka dobrowolna, Gayatri Reddy utrzymuje, ze
starsze 1 bardziej tradycyjne Hidzre proébuja na swoich podwladnych wymusi¢ zgode na
operacje, ktora ich zdaniem jest nicodtgcznym elementem ich dharmy, czyli obowigzku
spotecznego i religijnego (Nanda, 2007, str. 240). Z powodu zlego potozenia
ekonomicznego Hidzr, a takze nielegalno$ci zabiegow zmiany ptci w Indiach, operacje
odbywaja si¢ zazwyczaj w tradycyjny sposob. Zabieg, bez jakiegokolwiek
przygotowania medycznego, wykonuje jedna ze starszych Hidzr, tzw. dai ma, czyli
akuszerka (cata operacja traktowana jest jako ponowne narodziny), w jednym z domow
nalezgcych do wspdlnoty (Suthrell, 2004, str. 83). Operacja ma miejsce zazwyczaj we
wczesnych godzinach porannych, ktére uwazane sa za najlepszy czas do wszelkich
rytuatdow i ceremonii religijnychzo. Noc poprzedzajaca operacj¢ przeznaczona jest na
czuwanie oraz modlitwy do bogini Bahuchary Maty. Tuz przez rozpoczgciem zabiegu,
Hidzra powtarzajac mantr¢ mata, mata, mata, wprowadza si¢ w stan transu, ktory
utatwi¢ ma jej przejscie przez caly rytuatl. Nastepnie zostaje przez inne Hidzre
rozebrana, przez co symbolicznie staje si¢ nowo narodzonym czlowiekiem. Sama
operacja polega na dokonaniu dwoch cig¢, w wyniku ktoérych narzady meskie zostaja
zupelnie usunigte. Powstaly wowczas krwotok nie jest tamowany, gdyz Hidzre wierza,
ze wraz z krwig z ciala wyptywa cata meskos$¢. Szacuje sig, ze z powodu braku
jakiejkolwiek pomocy medycznej, co 10-ta Hidzra umiera z powodu infekcji i innych
powiktan po zabiegu (Reddy, 2005, str. 95). Same Hidzre natomiast, widzg okres po
operacji jako czas walki miedzy boginiami zycia i $§mierci, a takze jako czas ponownych

narodzin, tym razem w ciele pozbawionym pierwiastka meskiego. Przez 40 dni po

19 .

Ibid.
20 Opis rytuatu na podstawie Suthrell, Ch., Unzipping Gender. Sex, Cross-dressing and Culture, 2004, str.
83-84
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operacji Hidzra pod nadzorem innych, powoli wraca do zdrowia, czemu sprzyja¢ maja
modlitwy, a takze specjalnie przeznaczone na t¢ okazj¢ jedzenie, jakim jest karmiona.
Po tym czasie, miejsce ma ceremonia przypominajgca hinduskie wesele, w trakcie
ktorego $wietowane jest ponowne narodzenie si¢ i wejscie w struktury wspdlnoty.

Rodzi si¢ prawdziwa Hidzra.

2.2. Struktura wspolnoty

Jak zostalo wspomniane, przylaczajac si¢ do wspoOlnoty Hidzr, jednostka
wyrzeka si¢ swojej biologicznej rodziny 1 staje si¢ cze$cig wyobrazonej, fikcyjnej
rodziny Hidzr. Struktura grupy jest silnie zhierarchizowana. Kazdy z 7 domoéw
zarzadzany jest przez guru, zazwyczaj najstarsza Hidzr¢ w grupie, ktora cieszy si¢
najwickszym szacunkiem, jak rowniez posiada najwickszy majatek — jest formalng
wiascicielkg wszystkich domostw (Suthrell, 2004, str. 80). To do niej trafia cata optata
pobierana przy przyjmowaniu do wspolnoty nowej Hidzry oraz zazwyczaj az polowa
zarobkéw kazdej Hidzry”*. W momencie wstepowania Hidzry do wspélnoty, zostaje
zawarta oficjalna, dozywotnia wigz migdzy guru a nowa czlonkinig, ktora od tej pory
bedzie pehni¢ rolg uczennicy, czyli chela. Relacja guru-chela jest najistotniejsza w calej
strukturze, gdyz z jednej strony zapewnia miodej Hidzry wsparcie i legitymizacje, a z
drugiej wymaga bezwarunkowego postuszenstwa i systematycznego oddawania potowy
swojego dochodu (Nanda, 2007, str. 237). Relacja guru-chela przypomina nieco relacje
powinowactwa (jest arbitralna, nieoparta na biologicznej wigzi), ktora pozwala
nastgpnie na rozszerzenie tej relacji na inne Hidzre z tego samego domu, podobnie jak
to jest w heteronormatywnym spoteczenstwie (Hall, 2005, str. 135). W wyniku tego
rozszerzenia powstaje fikcyjna sie¢ rodzinna, w ramach ktorej Hidzre zwracaja si¢ do
siebie uzywajac odpowiednich terminéw — corka, matka, siostra, ciotka, babka itd.
(Nanda, 2007, str. 238). Hidzre, bgdace czescig jednej rodziny, czesto wymieniajg sig
symbolicznymi podarunkami i strojami, co wzmocni¢ ma wigzi migdzy nimi (ibid.).

Podobne relacje tacza takze Hidzre mieszkajace W roznych rejonach Indii, stad tez

! http://www.humsafar.org/rc/Truckers%20Baseline.pdf, dn. 19.01.2011r.
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czesto spotka¢ mozna Hidzre podrézujace przez podt kraju w celu odwiedzenia swoich
krewnych” (ibid.).

Hidzre z jednego domu mieszkaja zazwyczaj w matych wspolnotach liczacych
5-10 oso6b (Nanda, 2007, str. 237). Taka wspolnota przewodzi zawsze jedna z nich,
wobec ktorej podrzedne jej czlonkinie zwracajg si¢ rowniez terminem guru. Ta
»lokalna” guru stoi w hierarchii grupy pomiedzy glowna guru, a Szeregowymi
Hidzrami, dlatego tez do niej nalezy prawo ustalania zasad konkretnego domostwa, a
takze socjalizacja nowych Hidzr, a wigec cheli (ibid.). Hidzre zamieszkujgce wspoélnie
jedno domostwo sa dla siebie nawzajem niezwykle istotng grupa odniesienia ?.
Wspolnie pracuja, uczg si¢ swoje] nowej roli spotecznej, oferuja sobie wzajemnie
wielkie wsparcie, zar6wno finansowe, jak 1 emocjonalne, a takze zapewniaja pewien
poziom bezpieczenstwa — sg dla siebie najblizszg, nowa rodzing. Niewiele Hidzr jest w
stanie zapewni¢ sobie wzglgdny finansowy dobrobyt pozwalajacy na zycie poza
spoteczno$cig. Jednak nawet te Hidzre, dla ktorych byloby to mozliwe, rzadko decyduja
si¢ na samodzielne zycie przede wszystkim ze wzgledéw bezpieczenstwa — pojedynczo
sg bardziej narazone na przemoc ze strony innych ludzi, w tym takze policji (ibid., str.

245).

2.3. Codzienne praktyKki i rytualy

Celem rytualu przejscia, ktory wilacza jednostke do wspolnoty Hidzr, jest
ponowne narodzenie si¢, tym razem pod postacig kobiety. Jednak niewiele Hidzr
podejmuje starania, aby doktadnie imitowac stereotypowe zachowania kobiet (ibid., str.
239). Zamiast tego, ich udziatem jest swoistego rodzaju performance, w trakcie ktérego
Hidzre mieszaja cechy charakterystyczne kobiet i mezczyzn, wyolbrzymiajac je i1
znieksztalcajac. Z jednej strony, nosza intensywnie kolorowe sari, makijaz, dlugie
wlosy 1 przyjmuja typowe dla indyjskich kobiet gesty, z drugiej natomiast, czesto
méwia uniesionym glosem, postugujac si¢ przy tym jezykiem pelnym wulgaryzmow
oraz seksualnych podtekstow, co z kolei zwyczajowo przypisywane jest rolom meskim

(ibid.). To przede wszystkim z powodu tej ambiwalencji, Hidzre, jako o0soby

*? http://www.humsafar.org/rc/Truckers%20Baseline.pdf, dn. 19.01.2011r.
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niepasujace do jasno wyznaczonych we wspoétczesnym spoleczenstwie indyjskim rol
spotecznych, sa przedmiotem silnej stygmatyzacji i nietolerancji®.

Dawniej podstawowa rola, jak 1 zrédtem dochodu Hidzr bylo praktykowanie
rytualow zwigzanych z zaslubinami lub narodzinami dziecka (Suthrell, 2004, str. 79). W
pewnym stopniu tak jest do dzisiaj. Tam, gdzie wlasnie narodzilo si¢ dziecko lub
miejsce mialo wesele pary milodej, tam tez pojawiaja si¢ Hidzre ze swoim
przedstawieniem (te praktyki majg miejsce przede wszystkim w miastach pétnocnych
Indii, tam, gdzie kultura Hidzr jest najsilniejsza®*). W czasie tych przedstawien, Hidzre
tancza i $piewaja, imitujg pordd, dokladnie badajg narzady rozrodcze noworodka, a w
przypadku nowozencoéw robig zarty o seksualnych podtekstach (Nanda, 2007, str. 240).
Ponownie jest tu wazne powiagznie Hidzr z kultem bogini Bahuchary Maty, dzieki
wstawiennictwu ktorej Hidzre wyposazone s3 w kreatywna moc naznaczania
pomyslno$cig, ptodnoscia i zdrowiem. Umiejetnos¢ ta zostaje przez nie wykorzystana
jednak tylko wowczas, gdy rodzina noworodka, czy tez nowozency zaproponuja
Hidzrom godziwa zaptate za ich wystep. W przypadku odmowy darowania im
jalmuzny, Hidzre moga zacza¢ zachowywac si¢ agresywnie, a nawet natozy¢ klatwe na
calg rodzing. Jednak najwigksza kara, jaka grozi za odmowg zaptaty, jest uniesienie
przez Hidzre sari i obnazenie okaleczonego krocza, co oznacza wielka zniewage i
nieszczescie sprowadzone na osobe, w kierunku ktorej Hidzra unosi swoj stroj (Suthrell,
2004, str. 79). Dlatego tez, aby unikna¢ wstydu i awantury, ale takze i odsuna¢ od siebie
zte moce, rodziny zazwyczaj godza si¢ wyptaci¢ Hidzrom zadowalajaca je kwote;25.
Praktyka obnazania blizn pooperacyjnych jako symboliczna forma upokarzania jest
jednym z powodow dla ktorego wiele Hidzr decyduje si¢ na poddanie si¢ operacji
(Nanda, 2007, str. 246). Ponadto, Hidzra domagajac si¢ zaplaty za taniec badz
pobtogostawienie dziecka moze zosta¢ przez rodzing zmuszona do pokazania blizn
pooperacyjnych, w celu udowodnienia, ze jest prawdziwg Hidzrg i posiada pelni¢ mocy
ptynacej od Bahuchary Maty (ibid.). Tak wigc Hidzre, ktore przeszly nirvan, ciesza si¢
wigkszym szacunkiem nie tylko wewnatrz swojej wlasnej wspolnoty, ale takze posrod

catego spoleczenstwa.

% http://khup.com/view/1_keyword-a-study-of-kothi-and-hijra-sex-workers-in-bangalore-india/pucl-
report.html, dn. 19.01.2011r.
24 .
Ibid.
> http://etd.ohiolink.edu/view.cgi?acc_num=0su1222102359, dn. 19.01.2011r.

19



Komplementarnym Zrédlem dochodow jest dla Hidzr tafczenie i $§piewanie na
ulicach i w pociagach, wymuszanie jalmuzny od przechodniow, sklepikarzy oraz
pasazeréw pociaggow (Suthrell, 2004, str. 79). Rowniez i w tych kontekstach ma
zastosowanie grozb sprowadzania nieszczescia, jak 1 obietnic pomysInosci i dostatku.

Powyzszym praktykom (w tym takze uzywaniu obscenicznego jezyka, ktore to
zjawisko zostanie umowiony w dalszej czeSci pracy) towarzyszy zawsze pewien zestaw
gestow, wsrod ktorych najwazniejszym, 1 charakterystycznym jedynie dla Hidzr, jest
szczegOlny rodzaj klaskania w dtonie, tzw. 1ali*®. Hidzre wykonujg go ptaskimi dlonmi
z szeroko rozstawionymi palcami. Kira Hall widzi w tym ges$cie wskaznik wyjatkowe;j
tozsamosci Hidzr, niemalze ich werbalny symbol, sytuujacy ich potozenie pomigdzy
rolg kobieca i meska?’. Co wigcej, oprocz funkcji przykuwania uwagi, oklaski te
konstytuujg pewnego rodzaju mini system semiotyczny, w ktorym kazdy z tej grupy
gestow niesie inne znaczenie. Za jeden z przyktadow takich symbolicznych klasnie¢
Hall podaje ders tali, czyli péttora klasnigcia, ktory to gest sktada si¢ z jednego
standardowego klasnigcia, po ktérym nastepuje adhi tali, czyli pot klasniecia,
wykonywane w podobny sposob, ale bez wytwarzania przy tym jakiegokolwiek
dzwicku. Powyzszy gest stanowi znak dla pozostaltych Hidzr do rozpoczecia jednego z
seksualnie nacechowanych przedstawien (Hall, 1997, str. 448).

Jak twierdzi Kira Hall, uniwersum gestow jest nieodlgcznie zwigzane z
tozsamoscig 1 rolami spoiecznymiZB. Wedlug autorki, gesty, jako czes$¢ jezyka ktorym
postugujemy si¢ w komunikacji z innymi, sg istotnym elementem wplywajagcym na
konstrukcje naszej tozsamosci. Niosg one ze sobg wyznaczniki naszej pozycji 1 roli
spotecznej, réznigc si¢ przy tym w zaleznosci od obszaru kulturowego, w ktorym sie
znajdujemy (np. w wielu kulturach od kobiet oczekuje si¢ wigkszej powsciagliwosci,
jesli chodzi o gesty). Zatem ten szczegodlny rodzaj klaskania uzywany przez Hidzre w
miejscach publicznych, jest takze, oprocz wspomnianego mikro-jezyka, waznym
czynnikiem okreslajacym ich tozsamos¢, plasujac je tym samym poza dychotomig
meskich i zenskich rol spotecznych. Ponadto, klaskanie Hidzr stanowi pewnego rodzaju
narzedzie stuzace genderowaniu przestrzeni publicznej. Miejska przestrzen publiczna w
Indiach nalezy do me¢zczyzn — ulice, sklepy, biura — wszystkie te miejsca tradycyjnie sg

domeng mezczyzn (Bhaskaran, 2004, str. 95). Tak wiec uzywanie glosnych klasnigé

*® http://www.colorado.edu/linguistics/faculty/kira_hall/articles/Z&H2009.pdf, dn. 25.03.2011 r.
7 bid.
% Ibid.
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podczas przedstawien ulicznych nie tylko zwraca uwagg na Hidzre, ale réwniez mozna
traktowac je jako (niezwykle skuteczng) strategi¢ pozyskiwania, lub tez odzyskiwania,
przestrzeni, ktéra wraz z nadej$ciem Hidzr przestaje by¢ typowo meska. Mezczyzni
schodza wtedy na drugi plan, co wigcej, moga nawet czu¢ si¢ zagrozeni tym, ze jedna z
Hidzr zazada pieniedzy, a w razie odmowy ublizy ich meskosci (Hall, 1997, str. 432).
Na czas przedstawienia wilascicielkami przestrzeni publiczne;j stajg si¢ Hidzre.

Z powodu wcigz obnizajacego si¢ statusu spotecznego i1 kulturowego Hidzr,
powyze] opisane rytualy bardzo rzadko s3 jedynym 1 wystarczajagcym zrodtem
dochodu?®. Badania przeprowadzone w 2004 roku przez organizacj¢ pozarzadowa
Humsafar wsrod 100 oséb oferujacych ustugi seksualne, sposrod korych 85 definiowato
siebie jako Hidzre, ukazuja, ze dla az 81% respondentdéw stosunki seksualne sg jedynym
zrodtem dochodu *° . Powyzsze dane potwierdza Serena Nanda twierdzac, ze
wspolczesnie dla wielu Hidzr jest to jedyny sposob zarabiania pieniedzy (Nanda, 2007,
str. 246). Wynika to przede wszystkim z gleboko zakorzenionych uprzedzen i
dyskryminacji ze strony indyjskiego spoteczenstwa, ktére odmawiajac Hidzrom dostepu
do innych zawodow, pozostawia je wilasciwie bez wyboru31. Jednak jak sie okazuje,
oprocz ,.koniecznego zta”, tego rodzaju praca nie jest dla niektoérych z nich niczym
nagannym, a wrecz odwrotnie — powodem do dumy z racji tego, ze sg w stanie
samodzielnie utrzymac siebie i swoja rodzine;32. Klienci wybieraja Hidzre dlatego, Ze po
pierwsze, godza si¢ one na rodzaje stosunkoéw, na ktore mezczyzni nie znajduja
pozwolenia u swoich zon badz innych kobiet w tym zawodzie (Nanda, 2007, str. 244), a
po drugie dlatego, ze ustugi przez nie oferowane sa o wiele tansze>. Natomiast dlatego,
ze ich zarobki sg stosunkowo niskie, co oznacza konieczno$¢ przyjmowania wigkszej
liczby klientow, jak rowniez ze wzgledu na utrudniony dostep do edukacji seksualnej 1
pomocy medycznej, Hidzre stanowia najwyzsza grupe ryzyka zarazeniem wirusem

HIV3,

% http://khup.com/view/1_keyword-a-study-of-kothi-and-hijra-sex-workers-in-bangalore-india/pucl-
report.html, dn. 19.01.2011r.
% http://www.humsafar.org/rc/Truckers%20Baseline.pdf, dn. 19.01.2011r.
* http://khup.com/view/1_keyword-a-study-of-kothi-and-hijra-sex-workers-in-bangalore-india/pucl-
report.html, dn. 19.01.2011r.
32 .
Ibid.
* http://www.aidslex.org/site_documents/SO-0028E.pdf, dn. 19.01.2011r.
34 .
Ibid.
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Starsze oraz bardziej konserwatywne Hidzre zwykle staraja si¢ ukry¢ fakt, ze
angazuja, badz angazowaly si¢ w prostytucje, uwazajac zbieranie jalmuzny za jedyne
odpowiednie zajecie, podczas gdy inne twierdza otwarcie, ze wszystkie Hidzre podazaja
podobng Sciezkg zyciowg — w miodosci oferujg odptatne stosunki seksualne, natomiast
poézniej, gdy poped seksualny mija, polegaja jedynie na jalmuznie i zajmujg si¢
obowigzkami domowymi (Reddy, 2005, str. 56).

Alternatywnym stylem zycia jest dla Hidzr posiadanie tylko jednego partnera,
ktory w zamian za ustugi seksualne, decyduje si¢ utrzymywac¢ dang Hidzre. Gdy taki
zwigzek ma miejsce, Hidzra odnosi si¢ do tego me¢zczyzny jako do ,,mgza”, czesto
wprowadza si¢ do jego mieszkania, po czym para zyje wspdlnie, czasami rOwniez z
innymi  Hidzrami, pozostajac w relacjach seksualnych i ekonomicznych
satysfakcjonujacych kazda ze stron (Nanda, 2007, strony 243-244). Zwiazki takie maja
miejsce takze wowczas, gdy dany mezczyzna jest juz zonaty i1 mieszka wraz ze swoja
rodzing (ibid.).

Zakres mozliwo$ci zawodowych dla Hidzr zdaje si¢ powoli rozszerza¢ o pozycje
zwigzane z praca w sektorze pozarzadowym, a nawet w polityce35. W pdéhocnych
Indiach Hidzre zaczynaja kandydowaé w wyborach, a takze zostaja wybierane na
burmistrzow, czy tez czlonkinie rady ustawodawczej. Te wybory napotykaja jednak
wiele zastrzezen prawnych, zwigzanych z rdznica mi¢dzy picig biologiczng, a ta, z ktora
identyfikuja si¢ Hidzre. Ponadto, ta zwiekszona mobilno$¢ zawodowa wywotuje wérod
czesci spoleczenstwa (a tym takze policji) negatywng reakcje zwrotng (tzw. backlash),

majaca postaé przesladowan i agresywnych atakow fizycznych na spotecznosé Hidzr®.

*k*k

Przystepujac do wspdlnoty, mioda Hidzra wchodzi w szczegbdlnego rodzaju

hierarchiczne struktury grupowe, ktére odtad beda catkowicie porzadkowad jej

* http://khup.com/view/1_keyword-a-study-of-kothi-and-hijra-sex-workers-in-bangalore-india/pucl-
report.html, dn. 19.01.2011r.
* Ibid.
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rzeczywisto$¢ spoteczna, wyznaczajac ramy tego, CO wymagane, dopuszczalne oraz
tego, co zabronione. I o ile zasady celibatu i przynaleznos$ci religijnej sa plynne i w
roznym stopniu przestrzegane, to Sluby wiernos$ci 1 przynaleznosci do grupy sg wigzace
i niezwykle istotne — sa podstawg nowej tozsamos$ci Hidzry. Jako nowa grupa
odniesienia, wspolnota Hidzr nie tylko zapewnia wsparcie i akceptacj¢, ale takze
wyznacza $ciezke transformacji, czy tez stawania si¢ prawdziwa Hidzra, oraz organizuje
nowej cztonkini codzienne zycie, przypisujac jej konkretny zakres obowiazkow, uczac
typowych dla grupy zaje¢ i rytuatow. Dzieki wskazoéwkom 1 nasladowaniu starszych,
Hidzra przyjmuje zupelnie nowa, niezwykle zlozong rol¢ spoleczng i ptciowa, ktorej
jednym z podstawowych elementéw jest specyficzny jezyk, ktoremu poswigcona

zostanie nastepna cz¢s$¢ pracy.
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3. Jezykowe strategie wyrazania tozsamosci Hidzr

,»J€zyk ma moc tworzenia ,,rzeczywistosci spotecznej” dzigki aktom lokucyjnym
moéwigcych podmiotéw” (Butler, 2008, str. 216). Celem niniejszej czeSci pracy jest
zweryfikowanie powyzszej tezy Judith Butler w odniesieniu do Hidzr, jako
ambiwalentnej ze wzglgdu na tozsamos¢ seksualng 1 rolg spotecznag grupy. Uznawane
przez wigkszo$¢ spoleczenstwa za postaci dewiacyjne, usytuowane na przecigciu
meskich 1 zenskich rol piciowych, Hidzre wykorzystuja jezyk, aby zapewni¢ sobie
odrgbne miejsce we wspotczesnym spoteczenstwie indyjskim, a takze odzyskacd
kontrole nad wlasna seksualnoécia i znaczeniami jej przypisywanymi®’. Zwlaszcza, ze
jak pisze Kira Hall, w Indiach, w trakcie ostatnich dwudziestu lat globalizacja oraz
dzialalno$¢ organizacji szerzacych §wiadomo$¢ zagrozenia wirusem HIV wywotaty
silne przetasowanie i zmiany wérod osob o alternatywnych postawach seksualnych
(Hall, 2005, str. 127). Zmiany powyzsze polegaly przede wszystkim na utworzeniu si¢
w wielkich obszarach miejskich spotecznosci homoseksualnych ztozonych z
przedstawicieli nowej klasy $redniej, postlugujacych sie jezykiem angielskim jako
pierwszym jezykiem. Grupy te, identyfikujace si¢ z zachodnimi wzotami tozsamosci
homoseksualnych, zdecydowanie odrzucaja 1 dystansujg si¢ od tradycyjnych rol
transgenderowych (m. in. Hidzr), uwazajac je przede wszystkim za przejaw
niskoklasowego/-kastowego pochodzenia®. W wyniku tego, jezyk angielski i hindi
zostajg silnie warto$ciowane — kolejno jako jezyk wyedukowanej, kosmopolitycznej 1
postepowej czesci spoleczenstwa oraz jezyk dyskryminowanej, tradycyjnej mniejszosci
seksualnej (ibid.). Mozna zatem moéwi¢ tu o szczegdlnego rodzaju seksualnosci
klasowej, tak, jak rozumiat to pojecie Michel Foucault (Foucault, 1995, strony 107-
117), a wiec jako zbidr typowych dla danej klasy spotecznej regutl i ograniczen
zwigzanych ze sferg seksualng. Zatem postugiwanie si¢ jezykiem hindi, traktowane jako
warunek wystarczajacy do zakwalifikowania Hidzr do negatywnie warto§ciowanej,

tradycyjnej mniejszosci seksualnej sprawia, ze grupa ta dyskryminowana jest podwojnie

* http://www.colorado.edu/linguistics/faculty/kira_hall/articles/Z&H2009.pdf, dn. 25.03.2011 r.
38 L.
Ibid.
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— przez heteronormatywna wigkszos$¢ oraz postepowa, wigzang z jezykiem angielskim,
spoteczno$¢ homoseksualng.

Gramatyka jezyka hindi pozwala na jedynie dwa rodzaje gramatyczne — meski i
zenski, dlatego tez Hidzre nieustannie zmuszone sg balansowa¢ miedzy tymi rodzajami,
odnoszac si¢ wzgledem samych siebie, jak 1 innych Hidzr w rodzaju meskim lub
zenskim (Hall, 2002, str. 137). Powyzsze praktyki jezykowe Hidzr odzwierciedlajg ich

39, w tym takze imitowanie

nieustanne 1 plynne tworzenie wiasnej tozsamosci
tradycyjnych jezykowych rdél meskich i zenskich, jako jedng z podstawowych strategii
jej kreowania (Hall & O'Donovan, 2006, str. 230). Owe tozsamos$ciotworcze praktyki

jezykowe w hindi zostang omdwione ponize;.

3.1. Hijra bolt, czyli specyfika jezyka Hidzr

Jezyk, ktorym postuguja si¢ Hidzre nie jest standardowa odmiang hindi, ale
raczej jezykiem mieszanym (w hindi: khicy7 lub milijhuli), podobnym do tych, ktore
powstajg na styku dwoch roznych obszarow jezykowych (Hall, 2002, str. 139). W
przypadku Hidzr, o ich specyficznym ,,dialekcie” moéwi si¢ farsi lub hijra boli. Nazwa
farst symbolizowa¢ ma, wedlug Hidzr, ich powigzanie z eunuchami stuzacymi na
dworach mogolskich, ktore to traktuja jako historycznie potwierdzone zrodio
legitymizacji ich tozsamos$ci seksualnej (Hall, 2005, str. 129). W rzeczywistosci, farsi
jako kod jezykowy, ktorym postuguja si¢ Hidzre nie ma nic wspdlnego z jezykiem
nowoperskim. Nazwa ta stuzy raczej pozycjonowaniu Hidzr jako historycznie
petnoprawnej wspdlnoty, bedacej w koniecznej opozycji do postugujacej sie jezykiem
angielskim, stosunkowo milodej indyjskiej spotecznosci homoseksualnej (ibid.).
Natomiast w Waranasi, $wictym miescie hinduizmu®, jezyk, ktorym postuguja sie
Hidzre nazywany jest po prostu hijra boli (jezyk Hidzr). Jest on mieszanka wielu
lokalnych odmian standardowego hindi, czego przyczyny upatruje si¢ przede wszystkim
w historiach zyciowych samych Hidzr, ktore bardzo czesto przed osiedleniem si¢ w

jednym miejscu, podrézujg z miasta do miasta, poddajac si¢ wptywom réznych jezykow

¥ vide: ). Butler, Uwiktani w pfec, 2008, Warszawa
a0 http://www.britannica.com, dn. 2.06.2011r.
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i dialektow (Hall, 2002, str. 139). Jednak tym, co rézni hijra boli od tradycyjnych
pidzynow czy lingua franca (ktore zazwyczaj Stopniowo porzucaja rodzaj gramatyczny),
jest tendencja do przypisywania istotnej funkcji rodzajom gramatycznym*, zazwyczaj
poprzez niezgodnie z przyjetymi zasadami gramatyki jezyka hindi sposoby ich uzycia
(ibid. 140). Jednym z przyktadow takich subwersywnych praktyk jezykowych jest
uzywanie samego rzeczownika hidzra (hijra), ktory w hindi ma rodzaj meski. Hidzre
jednak, uzywaja go w rodzaju zenskim, definiujac tym samym rowniez siebie jako
tozsamosci zenskie/kobiece (ibid.). Co wigcej, juz samo ,,nieprawidlowe” uzywanie
rodzajow gramatycznych uznane moze zosta¢ za oznake¢ plci kulturowej osoby
mowiacej, poziomu jej wyksztalcenia, znajomosci jezyka oraz statusu spotecznego
(ibid., str. 139). Jest to tym istotniejsze, ze osoby postugujace si¢ standardowa odmiang
hindi zazwyczaj trzymaja si¢ arbitralnie ustalonego rodzaju gramatycznego, zarOwno w
odniesieniu do samych siebie, jak i do adresatow i oséb trzecich (wylaczajac takie
rzeczowniki, ktore mogg przyjmowac zarowno meski, jak i zenski rodzaj gramatyczny,
np. dost — przyjaciel/przyjaciotka) (ibid., str. 143). Wyjatkiem jest uzywanie pewnej
grupy rzeczownikow rodzaju meskiego, np. bera — syn, chiopiec, bhai — brat, w
odniesieniu do dziewczat i kobiet. Uzycie form meskich oznacza w tym przypadku
czutos$¢ lub szacunek oraz uznanie wobec adresatki (ibid., str. 145). Sytuacje odwrotne,
tj. adresowanie mezczyzn przy uzyciu rzeczownikOw rodzaju meskiego, wystepuja
niezwykle rzadko i wigza si¢ z przenoszeniem znaczen negatywnych i obrazliwych (co
zostanie zanalizowane w dalszej cz¢sci pracy).
Za wyrozniki hijra bolf Kira Hall uznaje:*
e Wysoka i nienaturalna barwa gtosu (skutek zaburzonej gospodarki hormonalnej po
dokonanej emaskulacji);
e mowienie podniesionym glosem,;
e nasalizacja;
e wydluzanie koncowych samogtosek, zwlaszcza w ostatnich sylabach jednostek
intonacyjnych;

e podniesiony ton gtosu w ostatnich sylabach jednostek intonacyjnych;

41 \ .

Vide: rozdz. 3.3
2 Elementy zostaty wyrdinione na podstawie przedstawien, podczas ktérych przedstawiciele innej
indyjskiej mniejszosci seksualnej, koti, parodiowali styl méwienia Hidzr.
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e uzycie wobec 2 os. 1. poj. zaimka osobowego tu i odpowiadajagcych mu form;
czasownikowych, zamiast spotecznie akceptowanej formy tum (vide: rozdz. 3.3);

e liczne aluzje i zniewagi zwigzane ze sferg seksualna,

e czg¢ste niezwerbalizowane okrzyki, np. ae::, hae::;

e slownictwo typowe dla niewyksztalconych mieszkancow obszaréw wiejskich

(Hall, 2005, strony 133-134).

3.2. Akwizycja hijra boli jako element socjalizacji wtornej

Kiedy Hidzra przystgpuje do danej spotecznosci, zostaje szybko nauczona
wszelkich strategii majacych na celu zdystansowanie si¢ do meskiej symboliki 1 stylu
zycia (Hall, 2002, str. 147). Zaczyna zatem nosi¢ kolorowe sari i btyszczaca bizuterig,
uczy si¢ tanczy¢ i $piewac, przyjmuje charakterystyczne dla indyjskich kobiet gesty, a
takze, poprzez nasladownictwo bardziej doswiadczonych Hidzr, uczy si¢ nowego,
typowego dla tejze grupy spolecznej, jezyka. Jak twierdzi Kira Hall, owe zmiany na
poziomie jezyka sg najistotniejszymi elementami socjalizacji do wspdlnoty Hidzr
(ibid.). Z racji tego, ze wigkszo$ci przypadkow Hidzre wychowywane byly jako
chtopcy, wraz z przystgpieniem do nowej spoteczno$ci muszg, w trakcie zmudnego i1
doktadnie nadzorowanego przez ,.starszyzng” procesu, przyswoi¢ zupeilnie nowe i
odmienne style zycia, wzorce mowienia i postgpowania (Hall & O'Donovan, 2006, str.
239). Przede wszystkim, mloda Hidzra musi nauczy¢ si¢ rozroézniaé migdzy mardana
boli, czyli jezykiem typowym dla me¢zczyzn, oraz zandna boli, czyli takim, ktorym
tradycyjnie postuguja si¢ kobiety (Hall, str. 147). Mardana boli wiazany jest zwykle z
silnymi wulgaryzmami, mowa niezalezng oraz me¢skiego rodzaju czasownikami
pierwszej osoby liczby pojedynczej, Zanana boli odwrotnie — charakterystyczne dla
niego sa ,stabsze” przeklenstwa, mowa zalezna 1 czasowniki z zenska koncowka
rodzajowa (ibid.). Ponadto, Hidzre wiaza ,,jezyk meski” z dystansem spolecznym,
natomiast ,.kobiecy” z blisko$cia, zazytoscig i solidarno$cia (ibid., str. 148) (efektem
tego jest zréznicowane uzycie zaimkoéw osobowych, o ktorych mowa bedzie w
rozdziale 3.3). Powyzszy podzial ukazuje, w jak wielkim stopniu Hidzre dokonuja

stereotypizacji dwoch podstawowych rol piciowych, a nastepnie korzystajg z tych
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wzoré6w przy budowaniu swojej nowej, bardziej kobiecej tozsamos$ci. Ponadto,
przystepujac do spolecznosci Hidzr, jednostka pozbywa si¢ nadanego jej przez
rodzicéw, meskiego imienia oraz zaczyna by¢ przez inne Hidzre adresowana przy
uzyciu nowego, damskiego. Pomimo tego, ze we wspdlnotach Hidzr panuje zakaz
zwracania si¢ do innych cztonkin ich meskimi imionami, czg¢sto pojawiajg si¢ one w
trakcie ktotni miedzy Hidzrami (Hall & O'Donovan, 2006, str. 251). Zyskuja wtedy
bardzo obrazliwy wyraz, sugerujg bowiem meski charakter danej Hidzry, odmawiajac
jej tym samym nowej, kobiecej roli piciowe;.

Nalezy rowniez wspomnieé, ze przystgpienie do spotecznos$ci oznacza dla
Hidzry catkowita zmiang¢ dotychczasowej grupy odniesienia. Typowa dla tradycyjnych i
konserwatywnych rodzin indyjskich, z ktérych najczesciej pochodza Hidzre, jest
sytuacja, w ktorej zarowno obowigzki, jak i sposoby spedzania wolnego czasu kobiet i
mezczyzn s jasno okreslone i roztaczne (Hall, 2002, str. 148). A zatem kobiety
przebywaja z innymi kobietami, m¢zczyzni za§ z me¢zczyznami. Ma to oczywiscie
istotny wplyw na ksztaltowanie si¢ postaw i1 zachowan dzieci, ktoérych socjalizacja
przebiega w tego typu homogenicznych plciowo grupach. Tak wigec Hidzre,
wychowywane jako chtopcy, zmuszane s3 do spedzania czasu z innymi chiopcami i
poswigcania si¢ typowym dla plci meskiej obowigzkom. Wraz z przystgpieniem do
wspélnoty Hidzr, kazda czlonkini zyskuje zupelnie nowa grupe odniesienia. W
przeciwienstwie do wczesniejszej przewagi wzoréw meskich, Hidzra poznaje typowo
kobiecy system identyfikacji. Zostaje takze poddana kontroli grupy, ktora zapewni¢ ma
jej pelng internalizacj¢ wzrorcow kobiecych — jezyka, gestow, sposobow poruszania sig.
Jedna z Hidzr, z ktérymi pracowata Kira Hall, porownata owo przejscie, proces
stawania si¢ ,,kobietg”, ale rdwniez samo pojecie pici do ubioru, ktory zaktada si¢
kazdego dnia: ,,Teraz, kiedy zalozylam to sari, musz¢ stosowac si¢ do wszystkich zasad
z nim zwigzanych (...), muszg zy¢ jak kobieta” (Hall & O'Donovan, 2006, str. 240). To
stwierdzenie przywoluje na mysl teori¢ Judith Butler, wedlug ktorej ,,(...) kulturowa
pte¢ jest pewnym rodzajem stawania si¢ badz dziatania. Kulturowej plci nie nalezatoby
zatem ujmowac jako rzeczownika, substancjalnej rzeczy badz statycznego kulturowego
naznaczenia, lecz jako pewne nieustajace 1 powtarzane dzialanie (...), ktore potencjalnie
moze si¢ rozwing¢ poza binarne ograniczenia narzucone przez rzekomg binarno$¢ pici
biologicznej” (Butler, 2008, strony 211-212). A zatem mozna przyjac, iz poprzez ciagle
dziatania, w tym takze jezykowe, Hidzre systematycznie tworza i przetwarzaja na nowo

swojg tozsamos$¢ piciows, odmienng od dwoch standardowych, akceptowanych przez
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spoteczenstwo. Powotujac si¢ na wywiady z Hidzrami, Kira Hall pisze, ze nauka
zananda boli jest dla nich niczym nauka jgzyka obcego — jest to dlugi i pracochionny
proces, ktorego pomys$lne zakonczenie (tzn. kiedy uzywanie wszystkich elementow
zanand bolt stanie si¢ nawykiem) pozwala na uzyskanie statusu pelnoprawnej cztonkini
danej spotecznosci (Hall & O'Donovan, 2006, str. 241). Ze wzgledu na powtarzajace sig
w wywiadach stowo nawyk (hindi: adat, ang.. habit), Hall poréwnuje proces
przyjmowania zananda boli do konstruktu habitusu w rozumieniu Pierra Bourdieu (ibid.,
str. 242). Habitus wg Bourdieu to ,taczny rezultat oddziatywan socjalizacyjnych, jakim
podlega w ciggu zycia jednostka, rezultat interioryzowania przez nig spotecznych norm
1 wartosci, tj. catoksztalt nabytych przez nig i utrwalonych dyspozycji do postrzegania,
oceniania i reagowania na s$wiat zgodnie z ustalonymi w danym $rodowisku
schematami” (Szacki, 2004, str. 897). Zgodnie z koncepcja Bourdieu, Hidzre
wypracowyja swoje strategie tozsamosciowe m.in. na przestrzeni pola lingwistycznego,
w ktorym reguly postugiwania si¢ zanana | mardana bolr sg jasno okreslone (Hall &
O'Donovan, 2006, str. 241). Ponadto, uzywanie jezyka typowego dla kobiet, jako
najistotniejszy element socjalizacji do nowej grupy, jest w spotecznosciach Hidzr
wzmacniane poprzez system pozytywnych i negatywnych bodzcow ze strony starszych
Hidzr, ktoére czuwaja nad pelnym przystosowaniem si¢ mtodych cztonkin do tejze

wspolnoty jezykowej (Hall & O'Donovan, 2006, str. 242).

3.3. Problem rodzaju gramatycznego

Cechg charakterystyczna jezyka Hidzr jest ciagle balansowanie migdzy
rodzajami gramatycznymi, zaréwno w wypowiedziach dotyczacych ich wlasnej
tozsamosci, innych Hidzr oraz osob spoza wspdlnoty (Hall & O'Donovan, 2006, str.
235). Tym samym, w niezwykle sprawny sposob obalaja zasady gramatyki w ogole,
ktéra z zasady przeciez ,,narzuca plciom sztuczng binarng relacje, a kazdej z nich —
sztuczng wewngtrzng spojnos¢” (Butler, 2008, str. 71). Hidzre opieraja si¢ tym
sztywnym zasadom rodzajéw gramatycznych, zonglujac rodzajami gramatycznymi, a
takze, co za tym idzie, znaczeniami przypisywanymi danym pojeciom. Zgodnie z

zalozeniami podzialu na zanana i\ mardana boli, chcac ukaza¢ bliskos¢, intymny

29



charakter relacji z innymi Hidzrami, czy tez typowo kobiece cechy swojej tozsamosci,
Hidzra uzyje jezyka ,,kobiecego”. Natomiast przy podkres§leniu dystansu, negatywnych
uczu¢, ale rowniez i1 szacunku wzgledem innych Hidzr, uzyty zostanie jezyk ,,meski”
(Hall, 2002, str. 149). Co ciekawe, juz samo to wymienne uzywanie rodzajow
gramatycznych w zalezno$ci od kontekstu i znaczenia, jakie ma zosta¢ przekazane,
moze zosta¢ uznan¢ za przeslanke do uznania danej osoby za Hidzr¢ (a nie inng
tozsamos¢ ptciowg) (Hall & O'Donovan, 2006, str. 241).

Identyfikacja rodzaju gramatycznego w jezyku hindi nie jest trudna. Okreslenie
rodzaju mozliwe jest przede wszystkim na podstawie imiestowu niedokonanego
czasownika, ktory przyjmuje w liczbie pojedynczej koncowki: -a dla rodzaju meskiego
oraz -i dla rodzaju zenskiego, a w liczbie mnogiej odpowiednio: -e oraz i. Tworzac
orzeczenie, do danej formy imiestowu dodaje si¢ odpowiednig forme czasownika by¢ —
hona, ktory pelni wtedy funkcje czasownika positkowego (np. kartz hai — ona robi,
karta hai — on robi). Zwigzkowi zgody z rodzajem gramatycznym rzeczownika
podlegaja takze przymiotniki odmienne przyjmujac w rodzaju meskim koncowki —a
oraz —, natomiast w rodzaju zenskim koncéwke —i. Pozbawiony regul sposéb, w jaki z
tych elementow gramatycznych korzystaja Hidzre odzwierciedla ich, poniekad
podwdjna, pozycje w spoteczenstwie — zardwno meska, jak i zenskg. Najbardziej
widoczne przyktady takiego balansowania mi¢dzy rodzajami gramatycznymi dostrzec
mozna w kilku kontekstach: kiedy Hidzre odnosza si¢ do wlasnej osoby przed
wstgpieniem do grupy Hidzr, w kontekstach zwigzanych z wyrazaniem szacunku wobec
innych oraz domeng wladzy, a takze w przypadku wyrazania silnie negatywnych emocji
i opinii.

Opowiadajac o swoim zyciu przed dotaczeniem do grupy Hidzr osoby, z
ktoérymi rozmawiala Kira Hall® moéwily 0 sobie w rodzaju meskim*: | Kiedy opuscitem
dom, kiedy wyjechatem, to poniewaz w domu méwito si¢ po mesku, ja tez tak wtedy
moéwitem” (,,Jab ghar se cale, jab ghar se aye, to ghar ki boli mardana to main to
mardand boli bola”)*™; ,, W domu mieszkali$my po mesku i mowilismy po mesku. Ale
kiedy Hidzra musi odejs¢ z domu, to wtedy musi si¢ to zmieni¢” (,,Ghar men, to

mardana bolr bolte-bolte hai. Jab hijre ko jana parta hai to parivartan karna parta

i Fragmenty rozmow pochodzg z artykutéw Kiry Hall: ‘Unnatural’ Gender in Hindi oraz Shifting gender
positions among Hindi-speaking hijras, pisanego we wspotpracy z Veronicg O’Donovan

* Komentarze i wyjasnienia cytatéw — M.K.

* Koricowki rodzajowe zostaty podkreslone w celu tatwiejszej identyfikacji
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hai”). Takie wykorzystanie rodzaju meskiego w odniesieniu do czasu, kiedy Hidzra
zyta wraz z rodzing i wedlug meskich wzorow, $wiadczy o nieciagglej tozsamosci
seksualnej Hidzr (ang. discontinuous gender identity).Wyraza si¢ ona W postugiwaniu
si¢ dwoma roznymi rodzajami gramatycznymi, w zaleznosci od kontekstu, o ktorym
Hidzra opowiada. Uzycie rodzaju me¢skiego w tym przypadku moze stuzy¢ takze za
swoistego rodzaju cezure, ktora oddziela aktualng tozsamos$¢ Hidzry od jej meskiego
,pierwowzoru”. Co wiecej, zjawisko powyzsze mozna, tak jak czyni to Hall, uzna¢ za
strategi¢ dystansowania si¢ od swojej poprzedniej tozsamosci (Hall, 2002, str. 154).

Gra rodzajami gramatycznymi odbywa si¢ rowniez na polu szacunku i wladzy.
Zgodnie z zasadami zycia grupy, kazda Hidzra zwracajac si¢ bezposrednio do swojej
przetozonej/ innej Hidzry zajmujacej wyzsza pozycje w hierarchii grupy, uzywac bedzie
rodzaju zenskiego. Jednakze mowiac o wyzej postawionych Hidzrach w 3 osobie,
czesto uzywany jest rodzaj meski, ktory sygnalizowaé ma szacunek i uznanie wzgledem
tej osoby (Hall, 2002, str. 152): ,, Tych, ktorzy sg starsi [od nas] nazywamy guru. Te
mtodsze [od nas], nazywamy po imieniu” (,,Jo bara hota hai to guru. Jo choyi hot; hai,
to ka bolala nam se bulate hain”). Nalezy jednakze pamigta¢ o tym, ze uzycie rodzaju
mgeskiego nie jest jednoznaczne — w niektorych kontekstach moze petnic role przeciwng
do powyzszej, tj. moze umniejszaé roli i szacunku wzgledem innej Hidzry. Dlatego
zdarza si¢ réwniez i tak, ze w odniesieniu do mtodszych Hidzr, a zwlaszcza tych, ktére
niedawno przystapity do wspdlnoty, uzywany jest rodzaj meski, co po pierwsze,
oznacza¢ ma ich stosunkowo niska pozycje w hierarchii, a po drugie, wskazywac na to,
ze caly czas sg w trakcie procesu stawania si¢ prawdziwymi Hidzrami (ibid.). ,,Jezeli
teraz przyjdzie kto$ [nowy], to zostanie moim chela@” (,,Ab ham - kot ayega (...) to
hamara chela ho jayega”); ,,Ale kiedy przytaczy si¢ do Hidzr i bedzie z nimi zyt, to
zobaczy (...) Skoro ona tak siada, to on tez tak bedzie. Skoro ona w ten sposob je, on
zacznie robi¢ to samo” (,, Tab hijre mai jab a jayega to rahega, to dekhega (...) Is tarah
bairhi hai to tarah bairhega, is tarah khatt hai to is tarah khayega™); ,,[On] ma 20 lat, a
on 25. Jamam 38” (,, 20 varsh ka hai, 25 varsh ka hai. Mein 38 varsh ki 4 ”).

W dyskursie wladzy, kiedy mowa jest o tym, jak dana HidZra stopniowo pnie si¢
w gore hierarchi grupowej, uzywany jest zazwyczaj rodzaj meski, pojawiajacy sie
najczesciej pod postacig meskich terminéw pokrewienstwa i relacji — dada, nana, chela
(Hall & O'Donovan, 2006, str. 249): ,,[P]6zniej, kiedy przyjezdzal nowy Hidzra, to
stawal si¢ jego cheld, potem przyjezdzal nastepny i stawat si¢ czyims$ chela i tak dalej.

Kazdy miat swojego chela. Wtedy ci najstarsi stali sie¢ nana guru (dziadek ze strony
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matki) albo dada guru (dziadek ze strony ojca) — i tak dalej. Mamy tutaj pewnego
rodzaju rodzing” (,,/U]ske bad, jab jitna hijra aya, vo chela banati gayi, vo uska chela,
vo uska chela (...) ata gaya*. Tab nana guru ban gaye, dada guru ban gayi*’, ist tarah.
Ham log ka ek kothe sa hota hai”). Cickawym aspektem dyskursu wiadzy jest fakt, ze
meskie formy gramatyczne uzywane sa przede wszystkim wzgledem oséb trzecich —
moéwige o samych sobie, nawet w kontekstach wiadzy, Hidzre uzywaja zazwyczaj
rodzaju zenskiego (ibid., str. 250): ,,Teraz ja jestem szefowa/wlascicielkg tego miejsca.
(...) zrobi¢ z niego cheld i zostan¢ dadi (babcig ze strony ojca)” (,,Ab main yahd ka*®
malkin hi. (...) usko uska chela kara digi, to main dadi ban jaiigi”’). Mozna zatem
przypuszczaé, ze okreslanie samej siebie w rodzaju meskim, nawet w kontekstach
wiladzy, jest dla Hidzry nie do przyjecia (ibid.).

Latwiejszym do wyjasnienia zjawiskiem jest uzywanie przez Hidzre form
meskich w trakcie ktotni, czy tez wyrazania negatywnych opinii o innych Hidzrach.
Wiaze si¢ to z wspomnianym wczesniej podziatem na zanana | mardana bolr, w ktorym
to gniew i wszelkie negatywne emocje przypisywane s3 jezykowi mezczyzn (Hall,
2002, str. 156). A zatem, poniewaz kiotnie i obrazliwe opinie, czy tez sformutowania sg
niezgodne z przyjmowanym przez Hidzre idealem kobiecego zachowania, w tego typu
przypadkach postuguja si¢ w przewazajacej czesci meskimi formami gramatycznymi.
Przyladu dostarcza wypowiedZ jednej z Hidzr, ktéra o swojej bytej kolezance, ktora
zostata zmuszona do opuszczenia grupy mowi w rodzaju meskim: ,,[M]ieszkat z nami
od dziecka, ale teraz wyjechat do X 1 mieszka tam” (,, bacpan se yahi ka hai, ab jakar X
mein rah raha@ hai”). Podobnie zwracaja si¢ Hidzre odno$nie konkurencyjnych doméow
Hidzr, z ktorymi zmuszone sg rywalizowa¢ o klientow: ,,Channu, ktoéry mieszka w
Bazardiha, takze jest m¢zczyzng. Nie jest Hidzra. Jest bardzo stary. Jest szefem grupy
Bazardiha” (,, Bazardiha main jo Channii hai, to vah bhi admi hai. Hijra to hai nahi.
Vah buzurg hai. Vah sab se malik vahi hai, Bazardiha ka”). Przyktady powyzsze
pokazuja, ze uzywanie rodzaju meskiego wzgledem osob spoza wilasnej spolecznosci
moze przenosi¢ negatywne konotacje. Podobnie jest, kiedy miejsce maja klotnie i

starcia wewnatrz danej spotecznosci (podczas ktorym innym Hidzrom sugeruje sig

Tw wypowiedzi zauwazyé mozna niescistos$¢ rodzajowa — najpierw rzeczownik cheld wystepuje wraz z
orzeczeniem rodzaju zenskiego - banati gayr, a w dalszej czesci zdania rodzaju meskiego - ata gaya. Jest
to przyktadem ciggtego mieszania i dowolnego uzywania rodzajow gramatycznych przez Hidzre.

7w,

Bw tym przypadku rzeczownik ma rodzaj zenski, natomiast postpozycja ka meski
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meskosc): ,,0n zle si¢ zachowuje. (...) Mowi, co mu $lina na jezyk przyniesie, bhosrr
vala!™® (,,[K]ughanga hai. Apne man se kah raha hai, bhosy7 vala!”). Wulgaryzmy i
przeklenstwa stanowig istotny element kt6tni miedzy Hidzrami. Zagadnienie to zostanie

poruszone takze w dalszej czg$ci pracy.

3.4. Hijra boli a uzycie zaimkéw osobowych

W jezyku hindi wystgpuja 3 zaimki 2 osoby: ti, tum oraz ap. W standardowej
odmianie hidni, zakres uzycia kazdego z nich jest jasno okreslony. ,,Zaimka ti uzywa
si¢ stosunkowo rzadko. Pojawia si¢ w wypowiedziach adresowanych do matych dzieci
(...), w modlitwach lub prosbach skierowanych do bostwa lub w sytuacjach, gdy
podkreslamy niska pozycje (w stosunku do nas) osoby, do ktérej si¢ zwracamy. Zaimek
ten czesto wystepuje w przeklenstwach, towarzyszy wybuchom gniewu (...). Moze
jednak wyraza¢ takze intymny, czuty stosunek do drugiej osoby” (Stasik, 2008, str. 34).
Najbardziej neutralny i najblizej odpowiadajacy polskiemu zaimkowi ,,ty” jest tum.
Uzywa si¢ go w nieformalnych kontekstach, rozmowach z przyjaciélmi oraz osobami o
podobnej pozycji spotecznej. Zaimka honoryfikatywnego ap uzywa si¢ przede
wszystkim w  sytuacjach formalnych, wzglgdem ,o0s06b starszych wiekiem,
stanowiskiem, pozycja spoteczng” (ibid.). Nalezy zaznaczy¢ jednak, Ze na dobor
odpowiedniego zaimka wplyw maja takze kwestie zwigzane z plcig rozmowcy — w
tradycyjnej hinduskiej rodzinie, maz bedzie si¢ zwracal do swojej zony ti lub tum,
podczas gdy ona, w stosunku do me¢za, uzywac bedzie zaimka ap (Hall, 2002, str. 151).

Mozna uzna¢, ze wybory zaimkow, jakie dokonujg Hidzre sa wypadkowa regut
panujacych w spoleczenstwie indyjskim oraz specyficznego podzialu na zanana i
mardand boli. Przypisuja one zaimkowi ti charakter intymny, delikatny, a co za tym
idzie, kobiecy, natomiast formalny ap kojarza raczej z dystansem spotecznym i
meskos$cig (ibid., str. 150). Ponadto, stosunkowo czeste uzywanie przez Hidzre zaimka
tit, traktowane bywa jako przejaw odrzucenia ograniczajacych je heteronormatywnych

regul spotecznych, kastowych i rodzinnych (Hall, 2005, str. 131). Warto zaznaczy¢, ze
gui Sp Yy Y Yy Yy

* Ten, ktory posiada wagine.
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Hidzre korzystaja z zaimka ap przede wszystkim rozmawiajac z me¢zczyznami, traktujgc
ich jako wyzej postawionych, o wiekszym szacunku spotecznym (Hall & O'Donovan,
2006, str. 247). Rozne zaimki tgczone sa z odrebnymi funkcjami komunikacyjnymi —
uzycie zaimka ap, bedagcego elementem jezyka ,,meskiego” stuzy¢ ma ukazaniu
dystansu wobec interlokutora, zas uzycie tiz, oznacza¢ ma solidarnos¢ i blisko$¢ relacji
(ibid., str. 245). Jedna z Hidzr, z ktérymi rozmawiata Kira Hall utrzymuje, ze sposob, w
jaki adresuje swoich rozméwcoéw i rozmowczynie zmienia si¢, w zaleznosci od
kontekstu rozmowy — rozmawiajgc z mezczyznami uzywa form grzecznoSciowych,
natomiast przebywajac z Hidzrami i innymi kobietami, korzysta z nieformalnych
zasobow leksykonu (ibid., str. 244): | [Zazwyczaj] méwig jak kobieta, ale kiedy
rozmawiam z mezczyzng, mowie tak jak on. (...) Kiedy jestem posrdd kobiet i
podejdzie inna kobieta, wtedy bed¢ z nig rozmawiaé ,,po kobiecemu”. Powiem: Didr
Bahan!®’. A kiedy podejdzie mezczyzna, to spytam: Czy ma Pan ochote na co§ do
jedzenia? Co Pana tutaj sprowadza?” (,, Main aurat jaisi bolti hii. Admi se admi jaisa
bat karti hil. (...) Ab aurato mai hain, to aurat a gayi to aurat vala hi boliigi. Didr
Bahan kahiigi. Admi a jata hai to kya khate hain? Kya bat hai apko? Kya kam hai?”).
Odbiega to od standardowej odmiany jezyka, w ktorej kobiety w sytuacjach
formalnych, tradycyjnie uzywaja wobec siebie nawzajem form grzecznosciowych, w
tym takze zaimka ap. A zatem, w przypadku hijra boli, uzycie konkretnych zaimkéw i
form grzeczno$ciowych jest odzwierciedleniem subiektywnie postrzeganej relacji i
dystansu spotecznego miedzy interlokutorami (formy nieformalne wobec kobiet,
grzecznosciowe wobec mezczyzn).

Ponadto, wedtug Kiry Hall, wybory zaimkow, jakich dokonuja Hidzre czgsto sa
»hiestandardowe”, postrzegane przez wyedukowane warstwy spoteczne za
nieprawidtowe (Hall, 2005, str. 136). Za przyktad takiego niestandardowego uzycia
podaje autorka uzycie zaimka tereko (pochodzacego z jezyka pandzabi) zamiast
standardowego tumhé (ciebie/was) (ibid.). Oprocz zaimkow, Hidzre dokonujg takze
niestandardowych, kojarzonych z niskoklasowg ludnoscia, wyborow leksykalnych, np.

lora/lori, zamiast larka/larki (chlopiec/dziewczyna)®® (ibid.).

*% Oba te pojecia oznaczajg “siostre”, przy czym pierwsze z nich niesie ze sobg wiecej szacunku, drugie
zas$ jest zupetnie nieformalne (Hall, 2002, str. 150)
*! Vide: rozdz. 3.1
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3.5. Wulgaryzmy i ich funkcje

Innym charakterystycznym elementem jezyka Hidzr jest czgste 1 nieskregpowane
uzycie przeklenstw i wulgaryzmoéw w miejscach publicznych. Jak twierdza Hidzre, z
ktérymi pracowata Kira Hall, obsceniczny jezyk, jakim si¢ postuguja nie jest wynikiem
odrzucenia przez nie wszystkich zasad i regut zycia spotecznego w Indiach. Jest raczej
strategig niezbedng przetrwaniu i zapewnieniu sobie miejsca w strukturze spolecznej, a
takze elementem walki przeciwko statej marginalizacji Hidzr ze strony reszty
spoleczenstwa ** . Uzywanie wulgaryzméw stluzyé ma zatem przede wszystkim
wymuszeniu szacunku ze strony innych ludzi, ktorzy, bojac si¢ wybuchu gniewu i
strumienia przeklenstw ze strony Hidzr (sarap dena), zgadzaja si¢ na ich przedstawienia
uliczne i podarowanie jalmuzny. Hall zauwaza, ze Hidzre wyraznie rozrézniaja dwa,
istotne w tej kwestii, pojecia: sardap dend oraz sarap dena. Oba te wyrazenia oznaczajg
»przeklina¢”, ,,wyzywac”, z ta réznicg jednak, ze slowo Sarap przypisywane jest
bostwom, ale rdwniez osobom u wiadzy oraz elicie spolecznej i stluzy utrzymaniu
obecnej hierarchii spotecznej. Natomiast sardp laczone jest z nizszymi, biednymi
warstwami spotecznymi, nie majacymi dostepu do wiladzy ani tez wptywu na ksztalt
aktualnych stosunkow spotecznych. Zatem przeklinanie, sarap dena, staje si¢
narzedziem w rekach o0sob wykluczonych spotecznie do przeciwstawiania sie¢
zastanemu stanowi rzeczy oraz jedynym sposobem do zapewnienia sobie minimalnego
poziomu szacunku.

Hidzre najczesciej rozpoczynaja swoje nasycone przeklenstwami tyrady z
dwoch powodow: po pierwsze, kiedy nie otrzymuja nalezytej zaplaty za rytuaty lub
ustugi przez nie $wiadczone, oraz po drugie, kiedy chcg na siebie zwroci¢ uwagg, ale
tez zawstydzi€ 1 zaszokowac¢ niechetnych im przechodniow (w tym drugim przypadku,
Hidzre zaczynaja obrzuca¢ wyzwiskami siebie nawzajem, w trakcie swoistego rodzaju
performance’u). Duza cze$¢ oszczerstw wykrzykiwanych przez Hidzre w miejscach
publicznych ma swoje zrodto w domenie bazar, czyli targowiska, ktore w Indiach byto

przestrzenia tradycyjnie zarezerwowang dla mezczyzn. Z racji  utrwalonego

> Niniejsza czes$¢ pracy powstata na podstawie artykutu Kiry Hall pt. Go Suck Your Husband's Sugarcane!
Hijras and the Use of Sexual Insult i wszelkie informacje pochodzg z tegoz artykutu, o ile nie podano
inaczej.
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przekonania, ze zadna szanujaca si¢ kobieta nie powinna samotnie udawac si¢ na
targowisko, niewybredne komentarze Hidzr maja z zatozenia mie¢ podteksty seksualne,
odnoszace si¢ do rozwigztosci lub ogoblnie rzecz biorac, czynnosci seksualnych, np. ,,Idz
ssa¢ trzcing cukrowa swojego meza!” (,,Khasam ka ganna cus!”), ,ldz wyliza¢
wszystkie banany na bazarze, wtedy si¢ nasycisz!” (,, Sare bazar ke kele cat le, pet bhar

)°*. Poprzez podobnego typu

jayegal™), ,.Sprzedaj te laske!”>® (,Lakii bec lakri!”
odniesienia do sfery seksualnej i cielesnej, Hidzre skutecznie obalajg sztywne podziaty
miedzy tym, o czym si¢ nie moOwi, a tym co moze zosta¢ swobodnie powiedziane,
migdzy sfera prywatng a publiczng, domem a targowiskiem, tym, co kobiece i tym, co
meskie.

Hidzre utrzymuja, ze w swoich wulgaryzmach i tak pozostaja w pewnych sensie
kobiece i uzywaja bardziej kobiecych oszczerstw — nigdy nie odwotujg si¢ bowiem do
matki lub siostry adresata, co jest czgste wsrdd mezczyzn. ,,Przeklinamy jak kobiety.
Hidzre nie przeklinaja jak mezczyzni” (,,Gali bhi degi, t0 aurat jaisa. Mardana galr
nahi dete hai hijra”’). W rzeczywisto$ci jednak, takie ograniczenie nie ma miejsca. W
codziennych konwersacjach uzywaja one typowo meskich oszczerstw, w tym takze
jednego z najcigzszych, jakie wystepuja w hindi — bhosri vala (ten, ktéry ma waging)™.
Uzywane posrod mezczyzn, wyrazenie to sugerowa¢ ma zniewiescialo$c i istotny defekt
adresata, jednak gdy zostaje uzyte przez Hidzr¢ wobec innej Hidzry, konotuje wtedy nie
tyle zniewiesciato$¢ czy impotencje, lecz meskos¢ w ogole (co dla Hidzry jest wielka
obelga). Jednak jak wiele innych terminéw uzywanych przez Hidzre, rowniez 1 bhosri
vald, w zaleznosci od kontekstu, moze przyjmowac¢ roézne znaczenia: ,,Mowimy tak,
kiedy jesteSmy zle, ale takze wtedy, kiedy sobie zartujemy” (,, Gussa mai ho jata hai, is
tarah mazak mai ho jatd hai”).

Podwdjna natura Hidzr, po czgsci meska i zenska, pozwala im na zachowania (w
tym takze jezykowe) zaréwno typowe dla kobiet, jak 1 mezczyzn, a takze, co wydaje si¢
bardziej istotne, na przekraczanie dopuszczalnych granic tych zachowan (Hall, 1997,
str. 437). Tym, co w sferze jezykowej i pozawerbalnej, taczy je ze stereotypami

kobiecymi jest czeste uzycie zaimka fii, a takze charakterystyczne dla indyjskich kobiet

>3 Wyrazenie sugeruje oddanie sie prostytucji

> Wszystkie te wyrazenia tgczg sie z domeng bazaru poprzez odwotywanie sie do towardéw
sprzedawanych na bazarze, badz tez sama sugestie sprzedazy (jako sprzedawania siebie).

>> Autorka wspomina, ze wyrazenie to jest tak obrazliwe, ze jej asystent/-ka, pochodzacy/-a z indyjskiej
klasy Sredniej, odpowiedzialna za robienie transkrypcji wywiadow, nie zgodzita sie go zatgczy¢ do
przygotowywanego dokumentu.
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gesty 1 sposOb poruszania, natomiast z rzeczywisto$cia mezczyzn faczy je uzywanie
wulgaryzmow oraz agresywny sposob prowadzenia rozméw. Jako osoby pozbawione
scisle okreslonego miejsca w strukturze spolecznej, a co za tym idzie naleznego im
szacunku, Hidzre stosujg przeklenstwa jako strategie odzyskiwania, badz tez
przywlaszczania sobie przestrzeni publicznej, w ktorej sa przez wigkszosé
spoteczenstwa niemile widziane. Owa przestrzen, ktorg dzigki praktykom jezykowym
odzyskuja, jest rownie ambiwalentna, jak one same — staje si¢ pewnego rodzaju
przestrzenig prywatng w obrebie publicznej, przestrzenig, w ktérej dozwolone stajg si¢
niewybredne Zarty i podteksty seksualne, tym bardziej dwuznaczne, ze padaja z ust
niedookreslonych spotecznie jednostek. Przenoszac swoja plciowa dwuznaczno$¢ do
sfery jezykowej, tworzg dla samych siebie miejsce w tkance spotecznej Indii. Ponadto,
za pomocg obrazliwego jezyka, Hidzre zapewniajg sobie pewien poziom kontroli nad
interakcjami z ,,publiczno$cia”, zapraszajac ja wrecz do sfery, w ktorej kwestionowane
sg standardowe role piciowe i wszelkie prawa z nimi zwigzane. W trakcie tej interakcji
z ,,publicznoscig”, jak i swoja wlasng grupa, Hidzre opierajg si¢ stereotypom plciowym,

zajmujac pozycje, ktdra ani nie jest typowo kobieca, ani typowo meska.

**k*k

Skutkiem ubocznym wykluczenia Hidzr z gléwnego nurtu spoteczenstwa
indyjskiego jest fakt, ze wypracowaty dzigki temu umiejetnos¢ przekraczania granic i
tamania powszechnie uznawanych zasad w odniesieniu do rol piciowych, a takze
przedstawien jezykowych. Ta ambiwalencja plciowa, ktéra zostaje nastgpnie
przeniesiona na przesycona wulgaryzmami dwuznaczno$¢ jezykowa, umiejgtne
zonglowanie rodzajami gramatycznymi, czy tez rdéznice w uzywaniu zaimkow
osobowych, staje si¢ jednym z podstawowych narzegdzi, za pomocg ktorych Hidzre sg w
stanie wywraca¢ porzadek spoleczny, a takze przetrwaé w spoteczenstwie, ktore
nieustannie spycha je na margines. Zatem hijra bolr funkcjonuje nie tylko jako element
spajajacy wspolnote Hidzr 1 wyrdzniajacy ja sposrdd innych grup spotecznych Indii, ale
stanowi takze szczegdlnego rodzaju $rodek oporu wobec heteronormatywnych zasad

spotecznych, a tym samym niezwykle istotny element tozsamosciotworczy.
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Zakonczenie

Proba zdefiniowania grupy spotecznej, jaka sa wspoétczesne Hidzre, nie jest
zadaniem fatwym. Jest to pelna niuansow i niezwykle heterogeniczna grupa,
przyciagajaca do siebie cate kontinuum niestandardowych tozsamos$ci pitciowych, z
ktorych kazda ma inne potrzeby, doswiadczenia 1 nadzieje zwigzane z przystgpieniem
do wspoélnoty. Pomimo tych roznic, trajektorie zyciowe Hidzr zdaja si¢ by¢ podobne —
na kazdym etapie zycia muszg stawiaé czota ograniczeniom heteronormatywnym,
ktorych celem jest kontrola i podporzadkowanie jednostek binarnej opozycji rol
plciowych i spotecznych. W obliczu ciaglej stygmatyzacji i marginalizacji, Hidzre
zmuszone s3 dzisiaj walczy¢ o swoja pozycje w strukturze spoteczenstwa indyjskiego,
zar6wno w sferze behawioralnej, jak i jezykowej. Wynikiem tej szczegolnego rodzaju
walki, czy tez subwersji sg liczne strategie tozsamosciowe, ktorych celem jest
zapewnienie obecnosci Hidzr w rzeczywistosci spotecznej Indii w mozliwie
najwyzszym stopniu. Do owych strategii z pewnos$cig zaliczy¢ mozna zaprezentowane
w tejze pracy wspolne style zycia i sposoby kierowania wspdlnota oraz rytuaty i
praktyki majace na celu zapewnienie ciggtoéci grupy, jak rowniez i wszelkie strategie
jezykowe, ktore stluzy¢ majg kreowaniu wyjatkowej tozsamosci Hidzr. W
rzeczywisto$ci jednak ta walka toczy si¢ o co$§ innego — o zwrocenie Hidzrom szacunku
1 statusu spotecznego, jakim cieszyly si¢ przez stulecia poprzedzajace kolonizacje
brytyjska. Bowiem w ambiwalencji Hidzr, w ich usytuowaniu gdzie§ pomigedzy plcia
meska 1 zenska, odbija si¢ jedno z zalozen mysli hinduistyczne; — niejasnosci 1
sprzeczno$ci na poziomie spotecznym sa jedynie pochodng wielkiej réznorodnosci

wszechswiata (Nanda, 2007, str. 248).
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